अकाशक की वक्तव्य 


कर्म प्रधान जैन दर्शन के सम्यग्ज्ञान के लिये कर्म तत्व 
का ज्ञान होना परम आवश्यक है। जेन आगमों का यथार्थ व 
पूर्ण ज्ञान भी कर्म तत्व का जसा स्पष्ट एवं क़मबद्ध ज्ञान 'कर्म 
ग्रन्थों' के द्वारा हो सकता है, वेसा तद्दिषयक अन्य ग्रन्धों द्वारा 
नही । यही कारण है कि जेन साहित्य में कर्म ग्रन्थों का अपना 
एक विशेष महत्वपूर्ण स्थान रहा है । कर्म तत्व के जिज्ञासुओं 
और शोधकर्ताओं मे भी जितना प्रचार प्रसार इन ग्रन्थों का 
देखा जाता है, उतना उस विपय के दूसरे ग्रन्थों का नही । 
इससे इनकी उपादेयता एवं महत्ता स्वय सिद्ध है। 


कर्म ग्रन्थों में भी विषय वस्तु की महत्ता तथा सरलता 
के कारण प्रथम कर्म ग्रन्थ का प्रचार विशेष रुप से देखा जाता 
है । जो पाठक विषय की गूढता तथा व्यापकता के कारण दूसरे 
कर्म ग्रन्थों के पठन-पाठन में अपने को असमर्थ पाते है, वे भी 
यथा संम्भव प्रथम कर्म ग्रन्थ को पढ़ते-पढ़ाते है। यही कारण 
है कि इसी को अधिका-घिक उपयोगी, सुबोध और सुलभ 
वनाने के प्रयत्न भी किये ग्रये है । गुजराती भाषा में इस दिशा 
में काफी काम हुआ है । उसमें इन सभी ग्रन्थों पर टीका तथा 
विलेचन आदि उपलब्ध है । उदाहरण के लिए श्री जयसोमसूरि 


तथा श्रीजीवविजयजी कृत दो “टबे' प्रकाशित हो चुके है । एक 
ट्वा' जिसमें कर्ता के नाम का उल्लेख नही है, आगरा के “श्री 
चिन्तामणि पाइवेनाथ मन्दिर” के भाण्डागार से प्राप्त हुआ है । 
इसकी भापा शैली से प्रतीत होता है कि यह ढाई शझताब्दि पूर्व 
लिखा गया होगा। श्रीमति चन्द्र कृत टबा' भी प्राप्त है, जो 
अभी तक अप्रकाशित है । पठन-पाठन में प्रथम दो 'टबोी' का 
विभेेप प्रचलन है। वे है भी अधिक विशद । लेकिन वे सभी 
पुरानी गुजराती भाषा मे है, अतः सब के लिए सुगम नहीं है । 
आज जव कि सर्वत्र हिन्दी का प्रचलन है और उसकी समझने- 
बोलने वालों की संख्या मे निरन्तर वृद्धि होती जा रही है, 
इस साहित्य को भी हिन्दी में उपलब्ध कराने का जितना प्रयत्न 
किया जाय कम है इसी उद्ंश्य को सामने रखकर इस पथम 
कर्म ग्रन्थ को अनवाद और विवेचन सहित हिन्दी में प्रकाशित 
किया गया है । 


इसकी अपनी कुछ विशेपताएं, जो अन्यत्र उपलब्ध नहीं 
है। प्रथम तो यह हिन्दी में हे। साथ ही इसके अनुवाद की 
भाषा तथा विपय विवेचन की झोली स्पष्ट एवं सुबोध 
इसने अतिरिक्त बिपय को अधिक स्पष्ट तथा बोधगम्य बनाने 


ते छिए, उसमें एकड़ विस्तत प्रस्तावना भी दी गई है, जिसमें 
पर्मबाद व कर्म घास्त से सम्बन्धित अनेक आवश्यक अगों पर 
प्रा टाता गया है। उसी प्रकार ग्रन्थ परिचय और विपय 
प्रतण में भी अनेक बानों की चर्चा है। इसमें एक विशेषता 
यट हरि पूर्व प्रशाशिद कर्म ग्रन्थों में जो बात नहीं हे बह इसमे 
प्रसयानर ५ ग्परम प्रस्तुत की गयी हे । अन्त में प्रन्थकार की 
एप दाण। दा हायसी भी दे 


गई £ । इस तरह प्रस्तुत ग्रन्थ 


को यथा संभव अधिकाधिक उपयोगी वनाने का प्रयत्न किया 
गया है ।- 


कर्मग्रन्थ के छहों भागो को अनेक विद्यालयों तथा धार्मिक 
परीक्षा बोड्डों (जैसे-श्री साधुमार्गी जेन धार्मिक परीक्षा बोड, 
बीकानेर व श्री तिछोकरत्न स्थानकवासी जैन धामिक परीक्षा 
बोर्ड, पाथर्डी) ने अपने पाठ्यक्रमो मे सम्मिलित किया है। अतः 
घार्मिक परीक्षाओं मे सम्मिलित होने वाले साधु-साध्वी, श्रावक 
श्राविका तथा सकल जैन तत्व जिज्ञांसओं की ओर से इसकी 
काफी माग रहती है, जिनकी पूर्ति करना अत्यावश्यक है। पहले 
तीन बार आगरा के श्री आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मंण्डल 
की ओर से कर्मग्रन्थ के सभी भागों का प्रकाशन हुआ था। तत्प- 
उचात तृतीय और अच्तिम प्रकाशन सन्‌ १९४९ में हुआ था। 
वर्तमान में ये सभी भाग प्राय. अप्राय्य है, इसीलिए इसका पुनः 
प्रकाशन कराने का निश्चय किया गया है। पुस्तक प्रकाशन से 
जो आय होगी, उसका उपयोग पुन. इसके दूसरे भागों के प्रका- 
शत में किया जायगा। इस सस्था द्वारा इसके पूर्व भी 'रत्नाकर 
पच्चीसी' तथा 'सृष्टि कतूं तव मीमासा' नामक दो पुस्तकों का 
प्रकाशन किया जा चुका है। पुस्तक प्रकाशन के इस शुभ कार्य 
मे जिन महानुभावों का उदारतापूर्ण सहयोग प्राप्त हुआ है, उनकी 
शुभ नामावली पुस्तक मे संलूग्न है । 


अन्त में कर्मग्रन्थ के प्रस्तत प्रकाश्षन को सहृदय पाठको के 


सम्मुख रखते हुए हम आज्ञा एवं अपेक्षा करते है कि वे इसक 
अधिकाधिक उपयोग करेगे । 


पुस्तक के प्रकाशन में अत्यन्त सावधानी बरती गयी 
है । लेकिन यदि कोई त्रुटी रह गयी हो तो पाठकगण सुधार 
लेवे । हम प्रसारण प्रेस व्यस्थापक एवं कार्य कत्ताओं के भी 
अत्यन्त आभारी है। जिन्होंने बहुत ही कम समय में सुन्दर 
एवं उत्तम प्रकार से पुस्तक का प्रकाशन का कार्य संपन्न किया 
किया । पुस्तक प्रकाशन कार्य के लिये सहायता प्रदान करने 
वाले एवं समय-२ पर यथोचित मार्ग दर्शन वाले भाईयों एवं 
वहिनों के प्रति हम कृतन्नता प्रकट करता अपना पावन कर्तव्य 
समझते है। हमें पूरा विश्वास है कि प्रस्तुत ग्रन्थों पाठकों के 
लिये उपयोगी एवं रूचिकर सिद्ध होगा । 


मित्ती पीप क्ृष्णा ३ निवेदक 
सं. २०२६ बीर से २४६६ शांतिलाल भटेवरा जन 
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दान दाताओं की शुभनामादली 
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श्रीमान सेठ कांतिछकालजी माणकलालजी पटवा, रतलाम 
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जाओ /०+] का 


शास्त्रिय-मंगलाचरण 


चत्तारि परमगाणी, दुल्लहाणीह जन्तुणो । 
माणु सत्त सुईसद्धा, संजम्मिय वीरियं ॥उत्तरा अ. ३ गाथा १॥ 
असखयं जीविय मा पमायए, जरोवणीयस्सहु णत्थि ताण। 
एवं वियाणाहि जणेपमत्ते, किण्णू विहिसा अजयागहिति ॥ 
॥उत्तरा अ. ४ गाथा १॥ 
सुत्तेसुयावि पडिबवुद्धजीवी, णो वीससे पंडिए आसुपण्णे । 
धोरा मुहुत्ता अवलं शरीरं, भारंडपक्खी व चरे»्प्पमत्त ॥ 
॥उत्तरा अ. ४ गाथा ६॥। 
मसार दावानल दाहणीरं, सम्मोह धुलि हरणे समीर । 
माया रसादा रणसार सीर, नमामी वीरं गिरीसार घीरं ॥ 
खणमित्त सुक्‍्का, वहुकाल दुकखा, पगाम दुक्खा, अणिगाम सुक्खा, 
ससार मुक्खस्स विपक्खभूया, खाणि अन्नत्थाण उ काम भोगा । 
रिवयन्ते अणियत्तकामे, अहोय राओ परिनप्य माणे । 
अण्ण प्पमत्त धणमे समाणें, पप्पोत्ति मच्चु' पुरिसो जरंचं ॥ 


तुभ्य नमः परमपूज्य गणाधिपाय, 
तुम्य नमः भुवन मानव पूजिताय । 
तुन्य नमः सकल सदगुण भूपिताय, 
नानेशनाम विदिताय नमो नमस्ते ॥१॥ 
नानेशाचार्य महान है, 
तप संयम ग्रुण. खान । 
ऐसे सुज्ञानी आचार्थजी को, 
मेरे अनेकों अनेकों प्रणाम ॥५॥ 
नाण दसण संपन्न, 
तब लारित्र संजुत्त । 
पणमामि ए्हे ग्रे बे, 
सानेश आयन्यि नाम: ॥३॥ 


(१) 





अस्तावना 
कर्मंवाद का सन्तव्य 


कर्मवाद का मानना यह है कि सुख-दुःख, सम्पत्ति-विपत्ति 
ऊच-नीच आदि जो अनेक अवस्थाएं दृष्टि-गोचर होती है 
उनके होने मे काल, स्वभाव, पुरुषार्थ आदि अन्य-अन्य कारणों 
की तरह कर्म भी एक कारण है। परन्तु अन्य दर्शनों की 
तरह कर्मवाद-प्रधान जेन-दर्शन ईश्वर को उक्त अवस्थाओं का 
या सृष्टि की उत्पत्ति का कारण नही मानता । दूसरे दर्शनों में 
किसी समय सृष्टि की उत्पन्न होना माना गया है; अतएवं उनमे 
सृष्टि की उत्पत्ति के साथ किसी न किसी तरह का ईश्वर का 
सम्बन्ध जोड़ दिया गया है। न्यायदर्शन, गौतमसूत्र अ. ४, 
आ १, सू. २१ में कहा है कि अच्छे-बुरे कर्म के फल ईश्वर की 
प्रेरणा से मिलते है--“तत्कारितत्वाद हेतु 

वशेषिक द््षेंन, प्रशस्तपाद-भाष्य पृ ४८ में ईद्वर को 
सृष्टि का कर्त्ता मानकर, उसके स्वरूप का वर्णन किया है । 

योगदर्शन, समाधिपाद सू. २४ के भाष्य व टीका में 
ईश्वर के अधिष्ठान से प्रकृति का परिणाम-जड़ जगत का फैलाव 
माना है। 

और श्री शद्धूराचार्य्य ने भी अपने ब्रह्मस॒त्र २-१-२६ के 
भाष्य सें, उपनिषद्‌ के आधार पर जगह जगह ब्रह्म को सृष्टि- 
का उपादान कारण सिद्ध किया है। जसे:-- 

“चेतनमेकमद्दितीयं ब्रह्म क्षीरादिवद वादिवच्चानपेक्ष्य 
वाह्य-साधन स्वयं परिणममानं जगत: कारणमिति स्थितम ।” 
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“तस्मादशेषवस्तुविषयमेवेदं सर्व विज्ञानं सर्वेस्य ब्रह्मकार्य- 
तापेक्षयोपन्यस्यत इति द्रप्टव्यम्‌-ब्रह्म अ. २, पा. ३, अ. १, 
सृ. ६ का भाष्य । 

“अतः श्र्‌ तिप्रामाण्यादेकस्मादब्रह्मण आकाशादिमहाभूतो- 
त्पत्तिक्रमेण जगज्जातमिति निश्चीयते”“-ब्रह्म. अ. २, पा. ३, 
अ. १, सू. ७ का भाष्य । 

परन्तु जीवों से फल भोगवाने के लिए जैन-दर्शन ईश्वर 
को कर्म का प्रेरक नहीं मानता । क्योंकि कर्मवाद का मन्तव्य 
है कि जेसे जीव कर्म करने में स्वतन्त्र है वैसे ही उसके फल 
को भोगने में भी । कहा है कि-“य: कर्त्ता कर्मंभेदाना, भोक्ता 
कर्मफलस्य च | संसर्ता परिनिर्वाता स द्यात्मा तान्यरूक्षय “॥१॥। 

इसी प्रकार जेनदशन ईश्वर को सृष्टि का अधिष्ठाता 
भी नहीं मानता, क्योकि उसके मत से सृष्टि अनादि अनन्त 
होने से वह कभी अपूब उत्पन्न नहीं हुई तथा वह स्वय ही 
परिणमन-भील है, इसलिये ईश्वर के अधिप्ठान की अपेक्षा 
नहीं रखती । 
कर्मवाद पर होने वाले मुख्य आक्षेप और उनका समाधान 

ईब्वर को कर्ता या प्रेरक मानने वाले, कर्मवाद पर नीचे 
लिये तीन आक्षेप करते है -- 

१घटी, मकान आदि छोटी-मोटी चीजे यदि किसी 
व्यक्ति के द्वारा ही निमित होती है तो फिर सम्पूर्ण जगत, 
जो कि कार्य रुप दिया देता है, उसका भी उत्पादक कोई अवच्य 
होना चाहिये । २+-सभी प्राणी अच्छे या बरे कर्म करते है, 
पर या: बुर कम का फल नहीं चाहता और कर्म रबय जड़े 
टोने से तिसी चेतन की प्रेरणा के बिना फल देने में असमर्थ 


ध्थ || हद रिफ7क जा 


सहिये कर्मबादियों को भी मानना चाहिये क्रि ईस्‍्बर ही 
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प्राणियों को कर्म-फल भोगवाता है। ३--ईश्वर एक ऐसा 
व्यक्ति होना चाहिये कि जो सदा से मुक्त हो, और मुक्त जीवों 
की अपेक्षा भी जिसमें कुछ विशेषता हो । इसलिये कर्मवाद का 
यह मानना ठीक नही कि कर्म से छूट जाने पर सभी जीव 
मुक्त अर्थात्‌ ईश्वर हो जाते है । 
पहले आपेक्ष का समाधान--यह जगत्‌ किसी समय 
तया नहीं बना, वह सदा से ही है। हां, इसमें परिवर्तन हुआ 
करते है। अनेक परिवर्तन ऐसे होते है कि जिनके होने में 
मनुष्य आदि प्राणीवर्ग के प्रयत्न की अपेक्षा देखी जाती है 
तथा ऐसे परिवर्तन भी होते है कि जिनमे किसी के प्रयत्न की 
अपेक्षा नही रहती । वे जड़ तत्त्वों के तरह तरह के संयोगों 
से-उष्णता, बेग, क्रिया आदि शक्तियों से बनते रहते है। उदा- 
हरणार्थ, मिट्टी पत्थर आदि चीजों के इकट्ठा होने से छोटे-मोटे 
टीले या पहाड़ का बन जाना; इधर-उधर से पानी का प्रवाह 
मिल जाने से उनका नंदी रूप मे बहना; भाप का पानी रूप में 
बरसना और फिर से पानी का भाष रूप बन जाना इत्यादि । 
इसलिये ईश्वर को सृष्टि का कर्त्ता मानने की कोई जरूरत 
नहीं है । 
दूसरे आपेक्षा का समाधान-प्राणी जैसा कर्म करते है 
वसा फल उनको कर्म के द्वारा ही मिल जाता है। कर्म जड़ है 
और प्राणी अपने किये बुरे कर्म का फल नही चाहते, यह ठीक 
है, पर यह ध्यान में रखना चाहिये कि जीव के चेतन के सग से 
कर्म में ऐसी गक्ति पैदा हो जाती है कि जिससे वह अपने 
छे-बुरे विषाको को नियत समय पर जीव पर प्रकट करता 
है। कर्मवाद यह नहीं मानता कि चेतन के सम्बन्ध के बिना 


ही जड़ कर्म भोग देने में समर्थ है। वह इतना ही कहता है 


(४) 





कि फल देने के लिये ईव्वर रूप चेतन की प्रेरणा मानने की 
कोई जरूरत नही । क्योंकि सभी जीव चेतन है। वे जैसा कर्म 
करते है उसके अनुसार उनकी जुद्धि वेसी ही बन जाती है, 
जिससे बुरे कर्म के फल की इच्छा न रहने पर भी वे ऐसा 
कृत्य कर बंठते है कि जिससे उनको अपने कर्मानुसार फल 
मिल जाता है। कर्म करना एक बात है और फल को न चाहना 
दूसरी वात । केवल चाहना न होने से ही किये कम का फल 
मिलने से रुक नहीं सकता सामग्री इकट्ठी हो गई, फिर कार्य 
आप ही आप होने लगता है । उदाहरणार्थ--एक मनुष्य धूप 
में खड़ा है, गर्म चीज खाता है और चाहता है कि प्यास न 
लगे; सो क्या किसी तरह प्यास रुक सकती है ? ईश्वर 
कतूं त्व-बादी कहते है कि ईश्वर की ईच्छा से प्रेरित होकर कर्म 
अपना अपना फल प्राणियों पर प्रकट करते है। इस पर कर्म- 
वादी कहते है कि कर्म करने के समय परिणामानुसार जीव में 
ऐसे सस्कार पड़ जाते हैं कि जिनसे प्रेरित होकर कर्त्ता जीच 
क्रम के फल को आप ही भोगते है और कर्म उन पर अपने फल 
को आप ही प्रकट करते है । 

तीसरे आपेक्ष का समाधान--ईश्वर चेतन है और 
जीव भी चेतन; फिर उनमें अन्तर ही क्‍या है? हां अन्तर 
इतना हो सकता है कि जीव की सभी शवितिया आवरणों से घिरी 
हुई है और ईब्चर की नहीं । पर जिस समय जीव अपने आव- 
रुणी को हटा देता है, उसे समय तो उसकी सभी शक्तियां पूर्ण 
हए में प्रदाथित हो जाती है। फिर जीव और ईश्वर में विपमता 
विस बाल की है विधमता का कारण जो ओऔपाधिक कर्म है, 
उस 2ट जाने पर भो यदि विपमता बनी रहो तो फिर भक्ति 
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ही वा है ? विपसता का राज्य संसार तक ही परिमित है, आगे 
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नहीं ।इसलिये-कर्मवाद के अनुसार यह मानने में कोई, आपत्ति 
नही कि सभी मुक्त जीव ईइवर ही है । केवल विश्वास के बल 
पर यह कहना कि ईश्वर एक ही होना चाहिये, उचित नही । 
सभी-आत्मा तात्विक दृष्टि से ईश्वर ही है। केवल बन्धन के 
कारण वे छोटे-मोटे जीव रूप में देखे जाते है, यह सिद्धांत सभी 
को अपना ईश्वरत्व प्रकट करने के लिये पूर्ण बल देता है। 


व्यवहार और परमार्थ में क्ंवाद की उपयोगिता 


इस लोक से या परलोक से सम्बन्ध रखने वाले किसी 
काम में -जब्र मनुष्य प्रवृत्ति करता है तब यह- तो असम्भव ही है 
कि उसे किसी न किसी विघ्न का सामना करना न पड़े । सब 
कामों में सबको थोड़े बहुत प्रमाण में शारीरिक या मानसिक 
विघ्न आते ही है। ऐसी दशा में देखा जाता है कि बहुत लोग 
चचल हो जाते है । घवड़ाकर दूसरों को दूषित ठहराकर उन्हें 
कोसते है। इस तरह विपत्ति के समय एक तरफ बाहरी दुश्मन 
बढ़ जाते है; दूसरी तरफ बुद्धि अस्थिर- होने से अपनी भूल 
दिखाई नही देती । अन्त में मनुष्य व्यग्रता के कारण अपने 
आरम्भ किये हुये सब कामों को छोड़ बेठता है और प्रयत्न 
तथा शक्ति के साथ न्याय का भी गला घोटता है | इसलिये उस 
समय उस मनुष्य के लिये एक ऐसे ग्रुरकी आवश्यकता है जो 
उसके बुद्धि-नेत्र को स्थिर कर उसे यह देखने में मदद पहुंचाये 
कि उपस्थित विध्त का असली कारण क्‍या है ? जहां तक- 
बुद्धिमानों ने विचार किया है यही पता चला है कि ऐसा गुरु, 
कर्म का सिद्धान्त ही हैँ । मनुष्य को यह विश्वात करना चाहिये 
कि चाहे मैं जान सक्ू' या नही, लेकिन मेरे विघ्न का भीतरी 
व असली कारण मुझमें ही होना चाहिये। हे 
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कि फल देने के लिये ईव्वर रूप चेतन की प्रेरणा मानने की 
कोई जरूरत नही । क्योंकि सभी जीव चेतन है । वे जैसा कर्म 
करते है उसके अनुसार उनकी वुद्धि वेसी ही बन जाती है, 
जिससे बुरे कर्म के फल की इच्छा न रहने पर भी वे ऐसा 
कृत्य कर बंठते है कि जिससे उनको अपने कर्मानुसार फल 
मिल जाता है। कर्म करना एक बात है और फल को न चाहना 
दूसरी बात । केवल चाहना न होने से ही किये कर्म का फल 
मिलने से रुक नही सकता सामग्री इकट्ठी हो गई, फिर कार्य 
आप ही आप होने छूगता है। उदाहरणार्थ--एक मनुष्य धूप 
में खड़ा है, गर्म चीज खाता है और चाहता -है कि प्यास न 
लगे, सो क्‍या किसी त्तरह प्यास रुक सकती है ? ईश्वर 
कतृ त्व-वादी कहते है कि ईश्वर की ईच्छा से प्रेरित होकर कर्म 
अपना अपना फल प्राणियों पर प्रकट करते है। इस पर कर्म- 
वादी कहते है कि कर्म करने के समय परिणामानुसार जीव मे 
ऐसे सस्कार पड़ जाते है कि जिनसे प्रेरित होकर कर्त्ता जीव 
कर्म के फल को आप ही भोगते है और कर्म उन पर अपने फल 
को आप ही प्रकट करते है । 

तीसरे आपेक्ष का समाधान--ईइवर चेतन है और 
जीव भी चेतन, फिर उनमें अन्तर ही क्‍या है? हां अन्तर 
इतना हो सकता है कि जीव की सभी शक्तियां आवरणों से घिरी 
हुई है और ईश्वर की नही | पर जिस समय जीव अपने आव- 
रणों को हटा देता है, उस समय तो उसकी सभी शक्तियां पूर्ण 
रूप मे प्रकाशित हो जाती है। फिर जीव और ईइवर में विषमता 
किस वात की ? विपमता का कारण जो ओऔपाधिक कर्म है, 
उसके हट जाने पर भो यदि विपमता वनी रही तो फिर मुक्ति 
ही क्या है ? विपमता का राज्य संसार तक ही परिमित है, आगे 


(५) 





नही ।इसलिये-कर्मवाद के अनुसार यह मानने में कोई आपत्ति 
नही कि सभी मुक्त जीव ईववर ही है । केवल विश्वास के बल 
प्र यह कहना कि ईश्वर एक ही होना चाहिये, उचित नहीं । 
सभी आत्मा तात्विक दृष्टि से ईश्वर ही-है। केवल बन्धन के 
कारण वे छोटे-मोटे जीव रूप में देखे जाते है, यह सिद्धांत सभी 
को अपना ईश्वरत्व प्रकट करने के लिये पूर्ण बल देता है। 


व्यवहार और परमार्थ में कर्मंवाद की उपयोगिता 


इस लोक से या परलोक से सम्बन्ध रखने वाले किसी 
काम-समे-जत्र मनुष्य प्रवृत्ति करता है तब यह तो असम्भव ही है 
कि उसे किसी न किसी विघ्त का सामना करना न पड़े । सब 
कामों में सबको थोड़े बहुत प्रमाण मे शारीरिक या मानसिक 
विघ्न आते ही है। ऐसी दशा में देखा जाता है कि बहुत लोग 
चचल हो जाते है । घबड़ाकर दूसरों को दूषित ठहराकर उन्हें 
कोसते हैं। इस तरह विपत्ति के समय एक तरफ बाहरी दुश्मन 
बढ़ जाते है; दूसरी तरफ बुद्धि अस्थिर होने से अपनी भूछ 
दिखाई नही देती । अन्त में मनुष्य व्यग्रता के कारण अपने 
आरम्भ किये हुये सब कामों को छोड़ बेठता है और प्रयत्न 
तथा शक्ति के साथ न्याय का भी गला घोटता है । इसलिये उस 
समय उस मनुष्य के लिये एक ऐसे गुरुकी आवश्यकता है जो 
उसके बुद्धि-नेत्र को स्थिर कर उसे यह देखने में मदद-- पहुंचाये 
कि उपस्थित विघ्त का असली कारण क्‍या है ? जहां तक- 
बुद्धिमानों ने विचार किया है यही पता चला है कि ऐसा गुरु, 
कर्म का सिद्धान्त ही है। मनुष्य को यह विश्वात करना चाहिये 
कि चाहे मैं जान सक्क' या नहीं, लेकिन मेरे विघ्त का -भीतरी 


! 


व असली कारण मुझमें ही होना चाहिये । 
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जिस हृदय-भूमिका पर विध्त विष-वृक्ष उगता है, उसका 
बीज भी उसी भूमिका में बोया हुआ होना चाहिये । पवन, 
पांची आदि बाहरी निमित्तों के समान उस विध्न-विष वृक्ष को 
अंकुंरित होने में कदाचित्‌ अन्य कोई व्यक्ति निमित्त हो 
सकता है, पर वह विध्न का बीज नहीं--ऐसा विश्वास मनुष्य 
के बुद्धि नेत्र को स्थिर कर देता है। जिससे वह अड़चन के भसली 
कारण को अपने में देख, न तो उसके निये दूसरे को कोसता है 
और न घबड़ाता है। ऐसे विश्वास से मनुष्य के हृदय में इतना 
बल प्रकट होता है कि जिससे साधारण सकट के समय 
विक्षिप्त होने वाला वह बड़ी विपत्तियों को कुछ नहीं समझता 
और अपसे व्यावहारिक या पारमांमिक काम को पूरा ही कर 
डालता है । 

मनुष्य को किसी भी काम की सफलता के लिये परिपूर्ण 
हादिक शान्ति प्राप्त करनी चाहिये, जो एक मात्र कर्म के 
सिद्धांत से ही हो सकती है। आंधी और तूफान मे जेसे हिमा- 
लय का शिखर स्थिर रहता है, वसे ही अनेक प्रतिकूलताओं के 
समय शान्त भाव में स्थिर रहना, यही सच्चा मनुष्यत्व है, जो 
कि भूतकाल के अनुभवो से शिक्षा देकर मनुष्य को अपनी भावी 
भलाई के लिये तैयार करता है। परन्तु यह निश्चित है कि ऐसा 
मनुष्यत्व कर्म के सिद्धान्त पर विश्वास किये बिना कभी आ 
नहीं सकता । इससे यही कहना पड़ता है कि क्‍या व्यवहार, 
क्या परमार्थ, सव जगह कर्म का सिद्धान्त एक-सा उपयोगी 
है। कम के सिध्दान्त की श्रेष्ठता के सम्बन्ध में डा मेक्‍्समूलर 
का जो विचार है, वह जानने योग्य है । वे कहते हैः-- 

“यह तो निश्चित है कि कर्म मत का असर मनुष्य-जीवन 
पर नेट हुआ है। यदि किसी मनुष्य को यह मालूम पड़े कि 
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वर्तमान्‌ अपराध के बिता भी मुझको जो कुछ भोगना पड़ता 
है वह मेरे पूर्व जन्म के कर्म का ही फल है तो वह पुराने कर्ज 

को चुकाने वाले मनुष्य की तरह शान्त भाव से उस कष्ट को 
सहन कर लेगा। और वह मनुष्य इतना भी जानता हो कि 

सहनशीलता से पुराना कर्ज चुकाया जा सकता है तथा उसी से 

भविष्यत्‌ के लिये नीति की समृध्दि इकट्ठी की जा सकती है जो 
उसको भलाई के रास्ते पर चलने की प्रेरणा आप ही आप 
होगी। अच्छा या बुरा कोई भी कर्म नष्ट नहीं होता, यह 

तीतिशास्त्र का मत और पदार्थ शास्त्र का बल-स रक्षण सम्बन्धी 

मत समान ही है। दोनों मतों का आशय इतना ही है कि 

किसी का नाश नहीं होता । किसी भी नीति शिक्षा के अस्तित्व 

के संबंध में कितनी ही शद्भू क्यों न हो, पर यह निरविवाद सिध्द 

है कि कर्ममत सबसे अधिक जगह माना गया है, उससे लाखों 

मनुष्यों के कष्ट कम हुये है और उसी मत से मनुष्यों को वर्त- 

मान संकट झेलने की शक्ति पैदा करने तथा भविष्यत्‌ जीवन- 

को सुधार ने में उत्तेजन मिला है ।” 


कंमेवाद के:सम्ुत्थान का काल और उसका साध्य 


. .कर्मवांद के विषय में दों प्रघन्त उठते है--१. कर्म-वाद का 
अंविर्भाव कब हुआ ? २. वह क्‍यों ? पहले प्रश्न क्रा उत्तर दो 
दष्टिओों से-द्रिया जा सकंता है। १. परम्परा और २. ऐति- 
हासिक दृष्टि से:-- की 
१०परम्परा के अनुसार यह कहा जात्ता-है कि जैन धर्म 
और कर्मवाद का आपस में सूर्य और किरण का सा मेल है। 
किसी समय, किसी देश“विशेष में जैन घर्म का अभाव भले ही 
देख पड़े; लेकिन उसका -अंभाव सब जगह एक साथ , 
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नही होता | अतएव सिद्ध है कि कर्मवाद भी प्रवाह-रूप से 
जन धर्म के साथ साथ अनादि है, अर्थात्‌ वह अभूतपूर्व नहीं है । - 
२->परनन्‍्तु जनेतर जिज्ञासु और इतिहास-प्रेमी जेत, उक्त 
परम्परा को विना ननुनच किये मानने के लिये तैयार नही । 
साथ ही वे लोग ऐतिहासिक प्रमाण के आधार पर विये गये 
उत्तर को मान लेने में तनिक भी नहीं सकुचाते। यह बात 
निविवाद सिद्ध है कि इस समय जो जेन धर्म -ब्वेताम्वर या 
दिगम्बर शाखारूप से वर्तमान है, इस समय जितना जैन-तत्त्व- 
ज्ञान है और जो विशिष्ट परम्परा है, वह सब भगवान्‌ महावीर 
के विचार का चित्र है। समय के प्रभाव से मूल वस्तु में कुछ न 
कुछ परिवर्तन होता रहता है, तथापि धारणशील और रक्षण- 
जील जेन समाज के लिए इतना नि.सकोच कहा जा सकता है 
कि उसने तत्त्व-ज्ञान के प्रदेश में भगवान्‌ महावीर के उपदिष्ट 
तत्त्वों से न तो अधिक गवेषणा की है और न ऐसा सम्भव ही 
था । परिस्थिति के बदल जाने से चाहे शास्त्रीय भाषा और 
प्रतिपादन शैली, मूल प्रवर्तक की भाषा और हैली से कुछ बदल 
गई हो; परन्तु इतना सुनिश्चित है कि मूल तत्त्वों में और 
तत्त्व-व्वस्था में कुछ भी अन्तर नहीं पड़ा । अतएवं जैन- 
शास्त्र के नयवाद, निक्षेपवाद, स्याह्राद आदि अन्य वादों के 
समान कमंवाद का आविर्भाव भी भगवान्‌ महावीर से हुआ 
है, यह मानने में किसी प्रकार की आपत्ति नहीं की जा 
सकती । वर्तमान जन-आगम, किस समय और किसने रचे 
यह प्रशइन ऐतिहासिकों की दृष्टि से भले ही विवादास्पद हो; 
लकिन उनको भी इतना तो अवश्य मान्य है कि वर्तमान जैन- 
आगम के सभी विशिप्ट और मुख्यवाद, भगवान्‌ महावीर के 
विचार की विभूति है । कर्मवार, यह जनों का असाधारण व 
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मुख्यवाद है, इसलिये उसके भगवान्‌ महावीर से आविभूत 
होने के विषय में किसी प्रकार का सन्देह नही किया जा सकता। 
भगवान्‌ महावीर को ननर्वाण प्राप्त हुए २४९९ वर्ष बीते। 
अतएव वतेमान कर्मवाद के विषय में यह कहनां कि इसे उत्पन्न 
हुए ढाई हजार वर्ष हुए, सर्वथा प्रामाणिक है। भगवान्‌ 
वीर के शासन के साथ कंर्मवाद का ऐसा सम्बन्ध है कि 
यदि वह उससे अलग कर दिया जाय तो उस झासने में 
शासनंत्व (विशेषत्व) ही नही रहता, इस बात को जैन धर्म- 
का सूक्ष्म अवलोकन करने वाले सभी ऐतिहासिक' भली- 
भाति जानते है । 
इस जगह यह कहा जा सकता है कि भगवान्‌ महावीर- 
के समान, उनसे पूर्व, भगवाच्‌ पाइवेनाथ, नेमिनाथ आदि हो 
गये है। वे भी जैन धर्म के स्वतन्त्र प्रवर्तक थे, और सभी ऐति- 
हासिक उन्हे जन धर्म के धुरन्धर नायकरूप से स्वीकार भी 
करते है । फिर कर्मवाद के आविर्भाव के समय को उक्त समय- 
प्रमाण से बढाने मे क्या. आपत्ति है ” परन्तु इस पर कहना 
यह है कि कमंवाद के उत्थान के समय के विषय में जो कुछे कहा 
जाय वह ऐसा हो कि जिसके धानने में किसी को किसी प्रकार 
की आनाकानी न हो | यह बात भूलनी न चाहिए कि घरगवान 
तेमिनाथ तथा पाइ्वेनाथ आदि जेन धर्म के मख्य >वर्नक द्राण 
और उन्होंने जन शासन को प्रवरतित भी क्िद्ा: परत्त बर््मार 
जेन-आगम, जिन पर इस समय जैन घारद हवन चकित हे: 
उपदेश की सम्पत्ति नही । ; 
ऊपर जो समय दिया गया है, ८झ८ उर्च्ऋर्नीद्र ८ 
दूसरा प्रच्न बद्ग ट्री ऋिक्रादाद का आविभाद हू रे 


ग््द 
प्रयोजन से हआ ? इम्के उन्नत के ८#+--- 
हम शदु 
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बतलाये जा सकते है:--१. वेदिक धर्म की ईर्वर-सम्बन्धिनी 
मान्यता में जितना अश भ्रान्त था, उसे दूर करना। २. बौद्ध- 
धर्म के एकान्त क्षणिकवाद को अयुक्त बतलाना। ३. आत्मा 
को जड़ तत्त्वों से भिन्न-स्वतंत्र तत्त्व स्थापित करना । 

इसके विशेष खुलासे के लिए यह जानना चाहिये कि 
आर्यावर्त्त में भगवान्‌ महावीर के समय कौन कौन धर्म थे और 
उनका भन्‍्तव्य क्‍या था ? 

१ इतिहास बतलाता है कि उस समय भारत वर्ष में जेत 
के अतिरिक्त वेदिक और बौद्ध दोही धर्म मुख्य थे, परन्तु 
दोनों के सिद्धान्त मुख्य-मुख्य विषयों मे बिलकुल जुदे थे। 
मूल # वेदों में, उपनिषदों * में, स्मृतियों * में और वेदानुयायी 
कतिपय दर्शनों में ईश्वर विषयक ऐसी कल्पना थी कि जिससे 
सर्वे साधारण का यह विश्वास हो गया था कि जगत्‌ का 
उत्पादक ईश्वर ही है, वही अच्छे या बुरे कर्मों का फल जीवों से 


% सूर्याचन्द्रमसों घाता यथा पूर्वमकल्पयत्‌ । 

दिव च पृथिवी चान्तरिक्षमथो स्व ॥-ऋ. म. १०, सू. १९, मे ३ 
यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते | येर जातानि जीवन्ति । 
यत्ययन्त्यभिस विशन्ति तद्दिजिज्ञासस्व | तदब्रह्म ति ।-तैति. ३-१. 
आसीदिद तमो5भूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 

अप्रतक्य॑मविज्ञेय प्रसुप्तमिव सब्बेत | १-५ ॥ 

ततस्स्वयं भूर्भगवानः्व्यक्तो व्यज्जयन्निदश्‌ । 

महाभूतादिवृतौजा. प्रादुरामीत्तमोनुद, ॥ १-६ ॥ 

सोडभिधाय शरीरात्स्वात्‌ सिध्सक्षुविविधा प्रजा । 

अप एवं ससर्जादो तासु बीजमवासूजत्‌ ॥ १-८ ॥ 
तदण्डमनवध्दम सहस्वांशुसमप्रभम्‌ । 

तस्मिञजने स्वय ब्रह्मा सब्बंछोकपितामह: ॥१-९॥-मनुस्मृति 


के 


हि उ 
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भोगवाता है; कर्म जड़ होने से ईइ्वर की प्रेरणा के बिना 
अपना फल भोगवा नहीं सकते; चाहे कितनी ही उच्च कोटि 
का जीव हो, परन्तु वह अपना विकास करके ईश्वर हो नही 
सकता; अन्त में जीव, जीव ही है, ईश्वर नहीं और ईश्वर 
के अनुग्रह के सिवाय संसार से निस्तार भी नहीं हो सकता, 
इत्यादि । 

इस प्रकार के विश्वास में भगवान्‌ महीवार को तीन भूले 
जान पड़ी:-(अ) कृतकृत्य ईइहवर का बिता प्रयोजन सृष्टि में 
हस्तक्षेप करना, (ब) आत्मस्वातंत््य का दब जाना और (द) कर्मे 
की शक्ति का अज्ञान। हे 

इन भूलों को दूर करने के लिए व यथार्थ वस्तुस्थिति 
जानने के लिए भगवान्‌ महावीर ने बड़ी शान्ति व गम्भीरता 
पूर्वक कर्मवाद का उपदेश दिया । 

२-यद्यपि उस समय बौद्ध धर्म भी प्रचलित था, परन्तु 
उसमें ज॑से ईश्वर कतृ त्व का निषेध न था वेसे स्वीकार भी 
न था। इस विषय में बुद्ध एक प्रकार से उदासीन थे। उनका 
उहँ श्य मुख्यतया हिंसा को रोक, समभाव फेलाने का था। 

उनकी तत्त्व-प्रतिपादन सरणी भी तत्कालीन उस उहं श्य 
के अनुरूप ही थी। बुद्ध भगवान्‌ स्वयं, # कर्म और उसका 
* विपाक मानते थे, लेकिन उनके सिद्धान्त मे क्षणिकवाद को 
स्थान था। इसलिये भगवान्‌ महावीर - के कर्मंवाद के उपदेश 
# कृम्मना वत्तती लोको कम्मना वत्तती पजा । 

कम्मनिबंधना सत्ता रथस्साणीव यायतो ॥-सुत्तनिपात, वासेठसुत्त, ६१ 
#* य॑ कम्म करिस्पामि कल्याणं वा पापक वा तस्स दायादो भविस्सामि | 
् --अंगुत्तर-निकाय । 
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का एक यह भी गूढ़ साध्य था कि “यदि आत्मा को क्षणिक 
मात्र मान लिया जाय तो कर्म-विपाक की किसी तरह उपपत्ति 
हो नही सकती | स्वकृत कर्म का भोग और परक्ृत कर्म के 
भोग का अभाव तभी घट सकता है, जब कि आत्मा कोन 
तो एकान्त नित्य माना जाय और न एकान्त क्षणिक 


३--आज कल की तरह उस समय भी भूतात्मवादी 
मौजूद थे । वे भौतिक देह नष्ट होने के बाद क्ृतकर्म-भोगी 
पुनर्जन्मवान्‌ किसी स्थायी तत्त्व को नही मानते थे | यह दृष्टि 
भगवान महावीर की बहुत संकुचित जान पड़ी । इसी से उसका 
निराकरण उन्होंने कर्मवाद द्वारा किया । 


कर्मशास्त्र का परिचय 


यद्यपि वेदिक साहित्य तथा वौद्ध साहित्य में कर्म 
सम्बन्धी विचार है, पर वह इतना अल्प है कि उसका कोई 
खास ग्रन्थ उस सा.ह॒त्य में टृष्टिगोचर नही होता। इसके विपरीत 
जेनदर्शन मे कर्म-सम्वन्धी विचार सूक्ष्म, व्यवस्थित और अति- 
विस्तृत है। अतएवं उन विचारों का प्रतिपारक शास्त्र, जिसे 
'कमशास्त्र' या 'कर्म-विषयक साहित्य” कहते है, उसने जैन- 
साहित्य के वहुत बड़े भाग को रोक रक्‍्खा है। कर्म-शास्त्र को 
जेन-साहित्य का हृदय कहना चाहिये । यों तो अन्य विषयक 
जन-पग्रन्थों में भी कर्म की थोड़ी बहुत चर्चा पाई जाती है, पर 
उसके स्वतन्त्र ग्रन्थ भी अनेक है। भगवान्‌ महावीर ने कर्म- 
वाद का उपदेश दिया । उसकी परम्परा अभी तक चली आती 
है, लेकिन सम्प्रदाय भेद, संकखकना और भाषा की हृष्टि से 
उसमें कुछ परिवर्तन अवच्य हो गया है । 

१. सम्प्रदाय-भेद - भगवान्‌ महावीर का शासन, श्वेता- 
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म्बर दिगम्बर दो शाखाओं में विभक्त हुआ | उंस समय कर्म- 
शास्त्र भी विभाजित-सा हो गया। सम्प्रदाय भेद की नीव, 
ऐसे वज्ज-लेप भेद पर पड़ी है कि जिससे अपने पितामह भगवान्‌ 
महावीर के उपदिष्ट कर्म-तत््व पर, मिलकर विचार करने-का 
पुण्य अवसर, दोनों सम्प्रदाय के विद्वानों को कभी प्राप्त नही 
हुआ । इसका फल यह हुआ कि मूल विषय में कुछ मतेभेद 
न होने पर भी कुछ पारिभाषिक शद्ढों मे, उनकी व्याख्याओं 
मे और कही कहो तात्पर्य में थोड़ा बहुत भेद हो गया; जिसका 
कुछ नमूना पाठक परिशिष्ट में देख सकेगे -- 

२. संकलना--भगवान्‌ महावीर से अर्ब तक में कर्म- 
शास्त्र की जो उत्तरोत्तर सकलना होती आई है, उसके स्थूल 
दृष्टि से तीन विभाग बतलाये जा सकते है । 

(क) पूर्वात्मक कर्मशास्त्र--यह भाग सबमें बड़ा और 
सबसे पहला है । क्योकि इसका अस्तित्व तब तक मार्ना जाता 
है, जब तक कि पुर्वे-विद्या विच्छिन्न नही हुई थी। भगवान्‌ 
महावीर के बाद करीव ९०० या १००० वर्ष तक क्रम हास-रूप 
से पूर्व विद्या वर्तमान रही । चौदह में से आठवां पूर्व, जिसका 
ताम 'कमेग्रवादं है वह तो मुख्यतया कर्म-विषयक ही था, 
परन्तु इसके अतिरिक्त दूसरा पूर्व, जिसका नाम “अग्रायणीय' 
है, उसमें भी कर्म तत्त्व के विचार का एक “कर्मप्राभूत” नामक 
भाग था | इस समय ख्वेताम्वर या दिगम्बर के साहित्य में 
पूर्वात्मक कर्मशास्त्र का मूल अंश वर्तमान नही है । 

(ख) पूर्व से उद्धृत यावी आकाररूप कर्मशास्त्र-यह 
विभाग, पहले विभाग से बहुत छोटा है, तथापि वर्तमान 
अभ्यासियों के लिये वह इतना बड़ा है कि उसे आकार कर्म- 
शास्त्र कहना पड़ता है। यह भाग साक्षात्‌ पूर्व से उद्धृत है, 
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ऐसा उल्लेख रवेताम्बर, दिगम्बर दोनों के ग्रन्थों में पाया जाता 
है। पूर्व में से उद्धृत किये गये क्मशास्त्र का अंश, दोनों सम्प्र- 
दाय में अभी वर्तमान है। उद्धार के समय सम्प्रदाय भेद 
रूढ़ हो जाने के कारण उद्धृत अंश, दोनों सम्प्रदायों में कुछ 
भिन्न-भिन्न नाम से प्रसिद्ध है। रवेताम्बर सम्प्रदाय में १ कर्म 
प्रकृति, २ शतक, ३ पचसंग्रह और ४ सप्ततिका, ये चार ग्रन्थ 
और दिगम्बर सम्प्रदाय मे १ महाकमंप्रकृतिप्राभृत तथा २ 
कषायप्राभ्ृत, ये दो ग्रन्थ पूर्वोद्धुत माने जाते है । 

(ग) प्राकरणिक कर्मशास्त्र-यह विभाग, तीसरी सक- 
लना का फल है। इसमे कर्म-विषयक छोटे-बड़े अनेक प्रकरण 
ग्रन्थ सम्मिलित है। इन्ही प्रकरण ग्रन्थों का अध्ययन-अध्या- 
पन इस समय विशेषतया प्रचलित है । इन प्रकरणो के पढने के 
बाद मेधावी अभ्यासी आकार ग्रन्थों को पढते है । आकार 
ग्रन्थों! में प्रवेश करने के लिए पहले प्राकरणिक कर्मशास्त्र का 
अवलोकन करना जरूरी है। यह प्राकरणिक क्मशास्त्र का 
विभाग, विक्रम की आठवी-नववी झताब्दी से लेकर सोलह॒वी- 
सन्नहवी शताद्वी तक में निर्मित व पल्‍छवित हुआ है। 

३. भाषा--भाषा-हप्टि से कर्मण्ास्त्र को तीन हिस्सों में 
विभाजित कर सकते है । क-प्राकृत भाषा मे, ख-संस्क्ृत भाषा 
मे और ग-प्रचलित प्रादेशिक भाषा मे । 

(क) प्राकृत-पूर्वात्मक और पूर्वोद्रघधृत कर्मशास्त्र इसी 
भाषा में बने हैं। प्राकरणिक कर्मे्ास्त्र का भी बहुत वडा भाः 
प्राकृत भाषा में ही रचा हुआ मिलता है। मूल ग्रन्थों के अति 
रिक्त उनके ऊपर टीका-टिप्पणी भी प्राकृत भाषा में है । 

(ख) संस्क्ृत--पुराने समय में जो कर्मशास्त्र बना है व! 
गलत राण्कृत में ही है, किन्तु पीछे से संस्कृत भाषा में भी कर्म 
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शास्त्र की रचना होने छगी | बहुत कर संस्क्रत भाषा में कर्म- 
शास्त्र पर टीका-टिप्पणी आदि ही लिखे गये है, पर कुछ मूल 
प्राकरणिक कर्मशास्त्र दोनों सम्प्रदायों में ऐसे भी है, जो संस्कृत 
भाषा में रचे हुए है । 

(ग) प्रचलित प्रादेशिक भाषाएं--इनमें मुख्यतया कर्णा- 
टकी, गुजराती और हिन्दी, तीन भाषाओं का समावेश है। 
इन भाषाओं में मौलिक ग्रन्थ नाम मात्र के है। इनका उपयोग, 
मुख्यतया मुल तथा टीका के अनुवाद करने में ही किया गया 
है। विशेषकर इन प्रादेशिक भाषाओं में वही टीका-टिप्पण 
आदि है, जो प्राकरणिक कर्मशास्त्र-विभाग पर लिखे हुए है। 
कर्णाटकी और हिन्दी भाषा का आश्रय दिगम्बर साहित्य ने 
लिया है और गुजराती भाषा, इ्वेताम्बरीय साहित्य में उप- 
युक्त हुई है । - 


कसंशास्त्र में शरोर, भाषा इन्द्रियांदि पर विचार 


शरीर जिन तत्त्वों से बनता है वे तत्त्व, गरीर के सृक्ष्म 
स्थूल आदि प्रकार, उसकी रचना, उसका वृद्धि-क्रम, क्वास-क्रम 
आदि अनेक अंशों को लेकर शरीर का विचार, शरीर-शास्त्र में 
किया जाता है। इसी से उस शास्त्र का वास्तविक गौरव है । 
वह गोरव कर्मशास्त्र को भी प्राप्त है। क्योंकि उनमें भी प्रसग- 
वश ऐसी अनेक बातों का वर्णन किया गया है, जो कि शरीर 
से सम्बन्ध रखती है । शरीर-सम्बन्धिती ये वातें पुरातन 
पद्धति से कही हुई है सही, परन्तु इससे उनका महत्त्व कम 
नहीं | क्योंकि सभी वर्णन सदा नये नहीं रहते । आज जो 
विषय नया दिखाई देता है, वही थोड़े दिनों के बाद पुराना हो 
जायगा। वस्तुतः काल के बीतने से किसी में पुरानापन नहीं 
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आता । पुरानापन आता है उसका विचार न करने से | साम- 
यिक पद्धति से विचार करने पर पुरातन शोधों में भी नवीनता- 
सी आ जाती है। इसलिए अतिपुरातन कर्मभास्त्र में भी शरीर 
की बनावट, उसके प्रकार, उसकी मजबूती और उसके कारण 
भूत तत्त्वों पर जो कुछ थोड़े बहुत विचार पाये जाते है, वह 
उस शास्त्र की यथार्थ महत्ता का चिह्न है । 

इसी प्रकार कर्म शास्त्र में भाषा के सम्बन्ध में तथा 
इन्द्रियों के सबध में भी मनोरंजक व विचारणीय चर्चा मिलती 
है । भाषा किस तत्त्व से बनती है ? उसके बनने में कितना समय 
लगता है ? उसकी रचना के लिये अपनी वीय्य॑-शक्ति का प्रयोग 
आत्मा किस तरह और किस साधन के द्वारा करता है ? 
भाषा की सत्यता-असत्यता का आधार क्या है ? कौन-कौन प्राणी 
भाषा बोल सकते है ? किस किस जाति के प्राणी में, किस किस 
प्रकार की भाषा बोलने की शक्ति है? इत्यादि अनेक प्रइन, 
भाषा से सम्बन्ध रखते है । उनका महत्त्वपूर्ण व गम्भीर विचार, 
कर्म शास्त्र में विशद रीति से किया हुआ मिलता है । 

इसी प्रकार इन्द्रिया कितनी है। कसी है ? उनके कंसे 
कंसे भेद तथा कंसी कंसी शक्तियां हैं? किस किस प्राणी को 
कितनी कितनी इन्द्रियां प्राप्त है? बाह्य और आशभ्यन्तरिक 
इन्द्रियों का आपस में क्या सम्बन्ध है? उनका कैसा-कंसा 
आकार है ? इत्यादि अनेक प्रकार के इन्द्रियों से सम्बन्ध रखने 
वाले विचार, कर्मझास्त्र में पाये जाते है । 

यह ठीक है कि ये सव विचार उसमें संकलना-बद्ध नही 
मिलते, परन्तु ध्यान में रहे कि उस शास्त्र का मुख्य प्रतिपा 
अश और ही है। उसी के वर्णन मे' शरीर, भाषा, इन्द्रिय आदि 
का विचार प्रसंगवश करना पड़ता है। इसलिए जैसी संकलना 
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चाहिये वैसी न भी हो, तथापि इससे कर्मशास्त्र की कुछ उच बुदि 
सिद्ध नही होती; बल्कि उसकी तो अनेक शास्त्रों के विषयों की 
चर्चा करने का गौरव ही प्राप्त है। 


कर्मंशास्त्र का अध्यात्मशास्त्रपन 


अध्यात्म-शास्त्र का उद्दे इय, आत्मा-सम्बन्धी विषयों पर 
विचार करना है । अतएवं उसके, आत्मा के पारमाथिक स्वरूप 
के। निरूपण करने के पहले उसके व्यावहारिक स्वरूप का भी 
कथन करना पडता है। ऐसा न करने से यह प्रश्न सहज में ही 
उठता है कि मनुष्य, पशु-पक्षी, सुखी-दु.छी आदि आत्मा की 
हृश्यमान अवस्थाओं का स्वरूप, ठीक ठीक जाने बिता उसके 
पार का स्वरूप जानने की योग्यता, दृष्टि को केसे प्राप्त हो 
सकती है ? इसके सिवाय यह भी प्रश्न होता है कि हृश्यमान 
वर्तमान अवस्थाये ही आत्मा का स्वभाव क्‍यों नही है । 
इसलिये अध्यात्म-शास्त्र को आवश्यक है कि वह पहले, आत्मा 
के हृश्यमान स्वरूप की उपपत्ति दिखाकर आगे बढे। यही 
काम कमंशास्त्र ने किया है। वह हृश्यमान सत्र अवस्थाओं 
को करमे-जन्य वतला कर उनसे आत्मा के स्वभाव की जुदाई 
की सूचना करता है-। इस दृष्टि से कर्मेशास्त्र, अध्यात्म-शास्त्र 
का ही एक अश है। यदि अध्यात्म-शास्त्र का उहं ब्य, आत्मा के 
शुद्ध स्वरूप का वर्णन करना ही माना जाय तब भी कर्म शास्त्र 
को उसका प्रथम सोोपान मानना ही पड़ता है। इसका कारण 
यह है कि जब तक अवुभव में आने वाली वर्तमान अवस्थाओं 
के साथ कात्मा के सम्बन्ध का सच्चा खुलासा न हो तब तक 
दृष्टि, आगे कंसे बढ़ सकती है ? जब यह ज्ञात हो जाता है 
किऊपर के सब रूप. प्वागिक गा वेश्वाध्चिक केला जझजमजि-ल 
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जिज्ञासा होती हैं कि आत्मा का सच्चा स्वरूप क्या है ? उसी 
समय आत्मा के केवल शुद्ध स्वरूप का प्रतिपादत सार्थक होता 
है। परमात्मा के साभथ्र आत्मा का सम्बन्ध दिखाना यह भी 
आध्यात्मश्ञास्त्र का विषय है। इस सम्बन्ध में उपनिषद्दों में था 
गीता मे जेसे विचार पाये जाते है वेसे ही कर्मशास्त्र में भी | 
कर्मचास्त्र बहता है कि आत्मा वही परमात्मा-जीव ही ईश्वर 
है । आत्मा का परमात्मा में मिल जाना, इसका मतलब खग्ह है 
कि आत्मा का अपने कम्मावृत्त परमात्म भाव को व्यक्त करके 
परमात्म रूप हो जाना। जीव परमात्मा का अंश है, इसका 
मतलब कमंशास्त्र की दृष्टि से यह है कि जीव मे जितनी ज्ञान- 
कला व्यक्त है, वह परिपूर्ण, परन्तु अव्यक्त ( भावृत ) चेतना- 
चन्द्रिका का एक अंश मात्र है। कर्म का आवरण हट जाने से 
चेतना परिपूर्ण रूप में प्रकट होती है। उसी को ईइश्वरभाव या 
ईव्वरत्व की प्राप्ति समझना चाहिये । 

ध३, गरीर आदि बाह्य विभूतियों मे आत्म-बुद्धि करना, 
अर्थात्‌ जड में अहृत्व करता, वाह्य दृष्टि है। इस अभेद-भ्रम को 
बहिरात्म भाव सिद्ध करके उसे छोड़ने की शिक्षा, कर्म-शास्त्र 
देता है। जिनके संस्कार केवल बहिरात्मभावमय हो गये हैं, 
उन्हे कर्म-शास्त्र का उपदेश भले ही रुचिकर न हो, परन्तु इससे 
उसकी सच्चाई में कुछ भी अन्तर नहीं पड़ सकता ! 

दरीर और आत्मा के अभेद भ्रम को दूर कराकर, उसके 
भेद-ज्ञान को ( विवेक-ख्याति को ) कर्म-शास्त्र प्रकटाता है। 
इसी समय से अन्तहं धथ्टि खुलती है। भन्तहं ट्टि के द्वारा अपने 
में वर्तमान परमात्म-भाव देखा जाता है। परमात्मनभाव को देख- 
कर उसे पूर्णतया अनुभव में लाना, यह जीव का शिव (त्रह्म) 
होना है। इसी ब्रह्म-माव को व्यक्त कराने का काम कुछ और 


ह 


(१९) 





ढंग से ही कमे-आस्त्र ने अपने ऊपर ले रक्‍्खा है। क्योंकि वह 
अभेद-अ्रम से भेद ज्ञान की तरफ झुकाकर, फिर स्वभाविक 
अभेदध्यात की उच्च भूमिका की ओर आत्मा को खींचता है। बस 
उसका कतंव्य-क्षेत्र उतना ही है। साथ ही योग-शास्त्र के मुख्य 
प्रतिपाद्य अभ का वर्णन भी उसमें मिल जाता है। इसलिये यह 
स्पष्ट है कि कर्म-शास्त्र, अनेक प्रकार के आध्यात्मिक शास्त्रीय 
विचारों की खान है। वही उसका महत्त्व है। बहुत लोगों को 
प्रकृतियों की गिनती, संख्या की बहुलता आदि से उस पर रुचि 
नही होती, परन्तु इसमें कर्मशास्त्र का क्या दोष ? गणित, 
पदार्थ विज्ञान आदि गूृढ़ व रस-पूर्ण विषयों पर स्थूलदर्शी 
लोगों की दृष्टि नहीं जमती और उन्हें रस नहीं आता, इसमें 
उन विषयो का क्‍या दोष ? दोष है समझने वालों की बुद्धिका । 
क्रिसी भी विषय के अभ्यासी को उस विषय में रस तभी आता 
है जब कि वह उसमें तलू-तक उत्तर जाय । 

विषय-प्रवेश--कर्म-शास्त्र जानने की चाह रखने वालों को 
आवश्यक है कि वे 'कर्म' शह्व का अर्थ, भिन्न-भिन्न शास्त्रों मे 
प्रयोग किये गये उसके पर्याय शहद, कर्म का स्वरूप, आदि 
निम्न विषयों से परिचित हो जांय तथा आत्म तत्त्व स्वतन्त्र 
तत्त्व है, यह भी जान ले । ; 

कस शद्व के अर्थे--'कर्म' शद्ब लोक-व्यवहार और शास्त्र 
दोनों में प्रसिद्ध है। उसके अनेक अर्थ होते है । साधारण 
लोग अपने व्यवहार में काम धंघे या व्यवसाय के मतलब से 
'कर्म' शव का प्रयोग करते हैं। शास्त्र में उसकी एक गति नहीं 

। खाना, पीना, चलना, कांपना आदि किसी भी हल-चंल के 


लिये, चाहे वह जीव की हो या जड़ की, कर्म शद्व का प्रयोग 
किया जाता है। 
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कर्मकाण्डी मीमांसक, यज्ञ, योग-आदि क्रिया-कलाप अर्थ 
में; स्मात॑ विद्वान, ब्राह्मण आदि चार वर्णो और ब्रह्मचर्य आदि 
४ आश्रमों के नियत कर्मरूप अर्थ में; पौराणिक लोग, व्रत 
नियम आदि धाभिक क्रियाओं के अर्थ में; बेयाकरण लोग, कर्त्ता 
जिसको अपनी क्रिया के द्वारा पाना चाहता है उस अर्थ मे 
अर्थात्‌ जिस पर कर्त्ता के व्यापार का फल गिरता है उस अर्थ मे; 
और नैयायिक लोग उत्क्षेषण आदि पांच साकेतिक कर्मों में 
कर्म शद्द का व्यवहार करते है। परन्तु जैन शास्त्र में कर्म 
शद्द से दो अर्थ लिये जाते हैं। पहला राग-द्वं घात्मक परिणाम, 
जिसे कषाय ( भाव-कर्म ) कहते हैं और दूसरा कार्मण जाति- 
के पुद्गल विशेष, जो कपाय के निमित्त से आत्मा के साथ चिपके 
हुये होते है और द्रव्यकर्म कहलाते है । 

कर्म शह्व के कुछ पर्याय--जैन दर्शन में जिस आर्थ के 
लिये कर्म शब्द प्रयुक्त होता है उस अर्थ के अथवा उससे कुछ 
मिलते जुलते अर्थ के लिये जनेतर दर्शनों मे वे शब्द मिलते है- 
माया, अविद्या, प्रकृति, अपूर्व, वासना, आशय, धर्माध्र्म, अह2, 
संस्कार, देव, भाग्य आदि । 

माया, अविद्या, प्रकृति ये तीन शब्द वेदान्त दर्शन में पाये 
जाते हैं। इनका मूल अर्थ करीव-करीब वही है, जिसे जेन- 
दर्शन में भाव कर्म कहते है। अपूर्व” शब्द मीमांसी दर्शन में 
मिलता है। 'वासना' शब्द बौद्ध दर्शन में प्रसिद्ध है, परन्तु योग 
दर्शन में भी उसका प्रयोग किया जाता है। भआशर्या शब्द 
विशेषकर योग तथा सांख्य दर्शन में मिलता है। धर्माधमं, 
अहृष्ट और संस्कार, इन शब्दों का प्रयोग और दश्षेनों में भी 
पाया जाता है, परन्तु विशेषकर न्याय तथा वेशेपिक दर्शन में । 
देव, भाग्य, पुण्य-याप आदि कई ऐसे शब्द हैं, जो सब दर्शनों 
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के लिये साधारण से है। जितने दर्शन आत्मवादी है और पुन- 
जन्म मानते है उनको पुनर्जैन्म की सिद्धि-उपपत्ति के लिये कर्म 
मानना ही पड़ता है । चाहे उन दर्शनों की भिन्न-भिन्न प्रक्रियाओं 
के कारण या चेतन के स्वरुप में मतभेद होने के कारण, कर्म का 
स्वरुप थोड़ा बहुत जुदा-जुदा जान पड़े; परन्तु इसमे कोई 
सन्देह नही कि सभी आत्मवादियों ने माया आदि उपयुक्त 
किसी न कीसी नाम से कर्म को अंगीकार किया ही हे । 
कर्म का स्वरूप-मिथ्यात्व, कपाय आदि कारणों से 
जीव के द्वारा जो किया जाता है वही 'कर्म' कहलाता है। कर्मे- 
का यह लक्षण उप्रयु क्त भाव कर्म व द्रव्य कम दोनों में घटित: 
होता है, क्योंकि भावकर्म आत्मा का और जीव का वेभाविक , 
परिणाम है, इससे उसका उपादान रूप कर्त्ता, जीव हो है और . 
द्रव्य कम, जो कि कार्मण जाति के सूक्ष्म पुद्गलों का विकार है 
उसका भी कर्त्ता, निमित्त रूप से जीव ही है। भाव कर्म के होने 
में द्रव्यकर्म निमित्त है और द्रव्यकर्म मे भावकर्म निमित्त 
इस प्रकार उन दोनों का आपस में बीजाडःकुर की तरह कार्य- 
कारणभाव सम्बन्ध है । 
पुण्य-पाप की कसोटी--साधारण लोग यह ॒ कहा करते 
हैं कि--'दान, पूजन, सेवा आदि क्रियाओं के करने से शुभ 
कर्म का (पुण्य का) बन्ध होता है और किसी को कष्ट पहुंचाने, 
इच्छा-विरुद्ध काम करने आदि से अशुभ कर्म का ( पाप का ) 
बन्ध होता है। परल्तु पुण्य-पाप का निर्णय करने की मुख्य 
कसौटी यह नही है। क्योंकि किसी को कष्ट पहुंचाता हुआ 
ओर दूसरे की इच्छा-विरुद्ध काम क्रता हुआ भी मनुष्य, 
3'य उपाजन कर सकता है। इसी तरंह दान-पूजन आदि 
करने वाला भी पुण्य-उपाजंन न कर, कभी-कभी पाप बांध 
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लेता है। एक परोपकारी चिकित्सक, जब किसी पर शस्त्र- 
क्रिया करता है तव उस मरीज को कष्ट अवश्य होता है, 
हितेषी माता-पिता नासमझ लड़के को जब उसकी इच्छा के 
विरुद्ध पढाने के लिये यत्न करते हैं तव उस बालक को दु:ख-सा 
मालूम पडता है; पर इतने से ही न तो वह चिकित्सक अनुचित 
काम करने वाला माना जाता है और न॒हितेषी माता-पिता ही 
दोषी समझे जाते है। इसके विपरीत जब कोई, भोले लोगों को 
ठगते के इरादे सेया और किसी तुच्छु आशय से दाव, पूजन 
आदि ज़ियाणों को करता है तब वह पुण्य के बदले पाप 
बांवता है । अतएवं पुण्य-वन्ध या पाप-बन्ध की सच्ची कसौटी 
केवल ऊपर ऊपर की क्रिया नहीं है, किन्तु उसकी यथार्थ 
कसौटी कर्ता का आगय ही है। अच्छे आशय से जो काम 
किया जाता है वह पुण्य का निमित्त और बुरे क्षभिप्राय से जो 
काम किया जाता है वह पाप का निमित्त होता है। यह पुण्य- 
पाप की कसौटी सब को एक सी सम्मत है; क्योंकि यह सिद्धान्त 
सर्वे मान्य है कि-- 
याहशी भावना यस्य, सिद्धिर्भवति ताहशी ।” 

सच्ची-निर्लेपता--साधारण लोग यह समझ बेंठते है कि 
अमुक काम न करने से अपने को पुण्य-पाप का लेप न लगेगा । 
इससे वे उस को तो छोड़ देते है, पर बहुधा उनकी मान- 
सिक क्रिया नहीं छूटती । इससे वे इच्छा रहने पर भी पृुण्य- 
पाप के लेप से अपने को मुक्त नही कर सकते । अतएवं विचारना 
चाहिए कि सच्ची निलेपता क्या है ? लेप (वन्ध), मानसिक 
क्षोभ को अर्थात्‌ कपाय को कहते है। यदि कप्नाय नहीं है तो 
ऊपर की कोई भी क्रिया आत्मा को वन्धन मेँ रखते के लिए समर्थ 
7 +। इससे उलटा यदि कपाय का वेग भीतर वर्तमान है तो 
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ऊपर से हजार यत्व करने पर भी कोई अपने को बच्धन से छुड़ा 
नहीं सकता । कषाय-रहित वीतराग सब जगह जल में कमल कीं 
तरह निर्लेप रहते है, पर कषाय वाच्‌ आत्मा योग का स्वांगः 
रचकर भी तिरूभर गुद्धि नही कर सकता। इसी से यह कहा 
जाता है कि आसक्ति छोडकर जो काम किया जाता हे वह 
बन्धक नही होता। मतलत्र सच्ची निर्लपता मानसिक क्षोभ के 
त्याग भे हैँ। यही , शिक्षा कर्म-शास्त्र से मिलती है, और यही 
वात अन्यत्र भी कही हुई है -- 
मन एवं मनुप्याणां कारण वन्धमोक्षयो' । 
तन्धाय विषया5धसगगि मोक्षे निविषयं स्पृतम्‌ ॥>मैज्युपनिषद्‌ 
करने का अनादित्व-विचा रवान्‌ मनुष्य के दिल में प्रइन 
होता है कि कर्म सादि है या अतादि ? इसके उत्तर में जेल 
दर्शन का कहना है कि कर्म, व्यक्ति की अपेक्षा से सादि और 
प्रवाह की अपेक्षा से अनादि है। यह सबका अनुभव है कि प्राणी 
सोत्ते-जागते, उठते-बेठते, चलते-फिरते, किसी न किसी तरह की 
हऊचल किया ही करता है। हलचल का होना ही कर्म बन्ध की 
जड़ है । इससे यह सिद्ध है कि कर्म, व्यक्तिश: आदि वाले ही है। 
किन्तु कर्म का प्रवाह कब से चला ? इसे कोई बतला नही 
सकता । भविष्यत्‌ के सामन भूतकारू की गहराई अन्नत है। 
अनन्त का वर्णन अनादि या अनन्त शब्द के सिवाय और किसी 
तरह से होना असम्भव है । इसलिये कर्म के प्रवाह को अनादि 
कहे बिना दूसरी गति ही नहीं है। कुछ लोग अनादित्व की 
अस्पष्ट व्याख्या की उलझन से घवड़ाकर कर्म-प्रवाह को सादि 
वतलाने रंग जाते है, पर वे अपने बुद्धि की अस्थिरता से कल्पित 
दोष की आशंका करके, उसे दूर करने के प्रयत्न में एक बड़े 
दोष को स्वीकार कर लेते है। वह यह कि कर्म प्रवाह यदि 
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आदिमान है तो जीव पहले ही अत्यन्त शुद्ध-बुद्ध होना चाहिये, 
फिर उसे लिप्त होने का क्या कारण ? और यदि सर्वेथा शुद्ध- 
बुद्ध जीव भी लिप्त हो जाता है तो मुक्त हुये जीव भी कम 
लिप्त होंगे; ऐसी दशा में मुक्ति को सोया हुआ ससार ही कहना 
चाहिये । कर्म प्रवाह के अनादित्व को और मुक्त जीव के फिर से 
संसार में न लौटने को सब प्रतिष्ठित दर्शन मानते है, जैसे:- 
ने कर्माअविभागादिति चेन्ताउनादित्वात्‌ ॥ ३५ ॥ 
उपपद्यते चाप्युपलभ्यते च ॥ ३६ ॥-ब्रह्मसूत्र अ. २ पा. १ 
अनादृत्ति: शब्दादनावृत्ति शब्दात्‌ ॥२२॥-नत्र. सू. अ. ४ पा. ४ 
कमंबन्ध का कारण-जेन दर्शन में कर्म वन्ध के मिथ्यात्व 
अविरति, कषाय और योग, ये चार कारण बतलाये गये हैं । 
इनका संक्षेप पिछले दो (कषाय और योग) कारणो में किया 
हुआ भी मिलता है अधिक सक्षेप करके कहा जाय तो यह 
कह सकते है कि कषाय ही कर्म बन्ध का कारण है यो तो 
कषाय के विकार के अनेक प्रकार है, पर उन सबका सक्षेप में 
वर्गीकरण करके आध्यात्मिक विह्यानों ने उसके राग, हं ष दो ही 
प्रकार किये हैं। कोई भी मानसिक विकार हो, या तो वह र।ग 
( आसक्ति ) रूप या हष ( ताप ) रूप है। यह भी अनुभव 
सिद्ध है कि साधारण प्राणियों की प्रवृत्ति, चाहे वह ऊपर से 
कंसी ही क्‍यों न दीख पडे, पर वह या तो रागमूलक या द्वष 
मूलक होती है । ऐसी प्रवृत्ति ही विविध वासनाओं का कारण 
होती है । प्राणी जान सके या नहीं, पर उसकी वासनात्मक 
सूक्ष्म सृष्टिका कारण, उसके राग और द्वष ही होते है । मकड़ी, 
अपनी ही प्रवृत्ति से अपने किये हुये जाल में फंसती हैँ । जीव भी 
कर्म के जाले को अपनी ही वे-समझी से रच लेता हैं। अज्ञान, 
मिथ्या-ज्ञान आदि जो कर्म के कारण कहे जाते है सो भी राग- 
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ह्ष के सम्बन्ध से ही । राग की या ह्व ष की मात्र बढ़ी कि ज्ञान, 
विपरीत रुप मे बदलने लगा। इससे शब्द-भेद, होने पर भी 
कर्मबन्ध के कारण के सम्बन्ध में अन्य आस्तिक दशनों के साथ, 
जैन दर्शन का कोई मतभेद नहीं । नैयायिक तथा वशेषिक 
दर्शन मे मिथ्या ज्ञान को, योगदर्शन में प्रकृति-पुरुष के अभेद 
ज्ञात को और वेदान्त आदि में अविद्याको तथा जैन देन में 
मिथ्यात्व को कर्म का कारण बतलाया है, परन्तु यह बात ध्यान 
मे रखनी चाहिये किसी को भी कर्म का कारण क्‍यों न कहा 
जाय, पर यदि उसमें कर्म की बन्धकता (कर्म-लेप पैदा करने की 
जक्ति) है तो वह रागद्वष के सम्बन्ध से ही। रागद्व ष की न्यू. 
नता या अभाव होते ही अज्ञानपन ( मिथ्यात्व ) कम होता 
या नष्ट हो जाता है । महाभारत शान्ति पर्व के “कर्मणा बध्यते 
जन्तु:” इस कथन में भी कर्म शब्द का मतलूब रागद्व ष से ही है। 
कर्म से छूटने के उपाय--अब यह्‌ विचार करना जरूरी 
हूँ कि कर्म पटल से आवृत अपने परमात्मभाव को जो प्रकट 
करना च.हते है, उनके लिये किन किन साधनों की अपेक्षा है । 
जेन-आास्त्र में परम पुरुषार्थ-मोक्ष पाने कें तीन साधन 
बतलाये हुए है-सम्यगदर्शन, सम्यगृज्ञान और सम्यगचारित्र । 
कही-कही ज्ञान और क्रिया, दो को ही मोक्ष का साधन कहा 
हैँ । ऐसे स्थल में दर्शन को ज्ञान स्वरूप-ज्ञान का विशेष-समझ- 
कर उससे जुदा नहीं गिनते। परन्तु यह प्रश्न होता है कि 
वेदिक दर्शनों में कर्म, ज्ञान, योग और भक्ति इन चारो को मोक्ष- 
का साधन माना हे फिर जैनदशन में तीव या दो ही साधन 
क्यों कहे गये ? इसका समाधान इस प्रकार है कि जैनदर्शन में 
जिस सम्यक्चारित्र को” सम्यक्‌ क्रिया कहा है, उसमें कर्म और 
योग दोनों मार्गों का समावेश हो जाता है। क्योंकि सम्यक्‌ 
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चारित्र में मनोनिग्रह, इन्द्रिय-जय, चित्त-शुद्धि, समभाव और 
उनके लिये किये जाने वाले उपायों का समावेश होता है । मनो- 
निग्नह, इन्द्रिय-जय आदि सात्विक यज्ञ ही कर्म मार्ग हें और 
चित्त-शुद्धि तथा उसके लिये की जाने वाली सत्प्रवृत्ति ही योग 
मार्ग हैं। इस तरह कर्म मार्ग और योग मार्ग का मिश्रण ही 
(सम्यक) चारित्र है। सम्यग्‌दर्शन ही भक्ति मार्ग है, क्योंकि भक्ति 
में श्रद्धा का अंश प्रधान है और सम्यगदर्शन भी श्रद्धा रूप ही है। 
सम्यगज्ञान ही ज्ञानमार्ग हैं। इस प्रकार जेनदशन में बतलाये हुये 
मोक्ष के तीन साधन अन्य दर्शनों के सब साधनों का समुचय है । 


आत्मा स्वतन्त्र तत्त्व है--कर्म के सम्बन्ध मे ऊपर जो 
कुछ कहा गया है, उसको ठीक-ठीक सगति तभी हो सकती 
है, जब कि आत्मा को जड़ से अलग तत्त्व माना जाय । आत्मा 
का स्वतन्त्र अस्तित्वत्व इन सात प्रमाणों से माना जा सकता है - 
क-स्वसवेदन रूप साधक प्रमाण, ख-बाधक प्रमाण का अभाव, 
ग-निषेध से निषेध कर्त्ता की सिद्धि, घ-तकं, डमशास्त्र व 
महात्माओं का प्रामाण्य, च-आध्चुनिक विद्वानों की सम्मति और 
छ-पुनर्जन्म । 


क. स्वसंवेदन रूप साधक प्रमाण--यद्यपि सभी हेह- 
धारी अनज्ञान के आवरण से न्यूनाधिक रूप में घिरे हुए है और 
इससे वे कपने ही अस्तित्व का सन्देह करते है, तथापि जिस 
समय उनकी बुद्धि थोड़ी सी भी स्थिर हो जाती हैं उस समय 
उनको यह स्फुरणा होती है कि "मैं हूँ । यह स्फुरणा कभी नही 
होती कि 'मैं नहीं हूँ'। इससे उलटा यह भी निश्चय होता है 
कि में नही हूं" यह वात नहीं । इसी वात को श्री शंकराचार्य्य॑ ने 
भी कहाब्रह्म. भाष्य १-१-१ में कहा है:-- 
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“सर्बो द्यात्माउस्तित्वं प्रत्येति, त नाहमस्मीति'' 

इसी निश्चय को स्वसंवेदन आत्मनिश्चय कहते है । 

ख. वाधक प्रमाण का अभाव--ऐसा कोई प्रमाण नहीं 
है जो आत्मा के अस्तित्व का बाघ (निषेध) करता हो । इस पर 
यद्यपि यह शंका हो सकती है कि मन और इन्द्रियों के द्वारा 
आत्मा का ग्रहण न होना ही उसका बाघ हैँ। परन्तु इसका 
समाधान सहज है । किसी विषय का प्रमाण वही माना जाता है 
जो उस विषय को जानने की शक्ति रखता हो और अन्य सब्र 
सामग्री मौजूद होने पर उसे ग्रहण कर न सके । उदाहरणार्थ-- 
आख, मिट्टी के घड़े को देख सकती है, पर जिस समय प्रकाश, 
समीपता आदि सामग्री रहने पर भी वह मिट्टी के घड़े को न 
देखे, उस समय ऊसे उस विषय की बाधक समझना चाहिये । 

इन्द्रिया सभी भौतिक है । उनकी ग्रहण शक्ति बहुत 
परिमित है। वे भौतिक पदार्थों में से भी स्थुल, तिकटवर्ती और 
नियत विषयों को ही ऊपर ऊपर से जान सकती है । सूक्ष्म-दर्शन 
यन्त्र आदि साधनों की वही दशा हैं । वे अभी तक भौतिक 
प्रदेश में ही कार्यकारी सिद्ध हुये है । इसलिये उनका अभौतिक- 

: अमूर्त्त-आत्मा को जान न सकना बाध नही कहा जा सक्रता 
भन, भौतिक होने पर भी इंद्वियों की अपेक्षा अधिक सामथ्यवान्‌ 
हें सही, पर्‌ जब वह इन्द्रियों का दास बन जाता है --एक के 
पीछे एक, इस तरह अनेक विषयों में बन्दर के समान दौड़ 
लगाता फिरता है-तब उसमें राजस व तामस वृत्तियां पैदा 
होती है। सात्विक भाव प्रकट होने नही पाता । यही बात गीता 
भ. २ श्लोक. ४ में भी कही हुई है 
“इन्द्रियांणां हि चरतां यन्मनोउनुविधीयते । 
तदस्य हरति प्रज्ञां वायुर्नावमिवाम्भसि ॥” 
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इसलिये चचल मन में आत्मा की स्फुरणा .भी नहीं 
होती । यह देखी हुई बात है कि प्रतिविम्ब ग्रहण करने की 
शक्ति, जिस दर्पण मे वर्तमान है वह भी जब मलिन हो जाता 
हैं तब उसमें किसी वस्तु का प्रतिबिम्ब व्यक्त नही होता । इससे 
यह बात सिद्ध हैं कि बाहरी विषयों मे दौड़ लगाने वाले अस्थिर 
मन से आत्मा का ग्रहण न होना उसका बाध नही, किन्तु मन 
की अशक्त मात्र ह । 

इस प्रकार विचार करने से यह प्रमाणित होता है कि 
मन, इन्द्रिया, सुक्ष्मद्शक यन्त्र आदि सभी साधन भौतिक होने 
से आत्मा का निषेध करने की शक्ति नही रखते । 

ग. निषेध से निषेध कर्त्ता की सिद्धि-कुछ लोग यह कहते है 
कि “हमें आत्मा का निरचय नही होता, बल्कि कभी-कभी उसके 
अभाव की स्फुरणा हो आती हूँ, क्यों कि किसी समय मन में ऐसी 
कल्पना होते लगती हूँ कि "मै नही हूँ । इत्यादि” परन्तु जानना 
यह चाहिग्रे कि उनकी यह कल्पना ही आत्मा के अस्तित्व को 
सिद्ध करती हूँ | क्योंकि यदि आत्मा ही न हो तो ऐसी कल्पना 
का प्रादुर्भाव कैसे ? जो निषेध कर रहा हूँ वह स्वय ही आत्मा हू । 
इस वान को श्री शंकराचार्य्य ने अपने ब्रह्मसूत्र के भाष्य अ. २ पा 
३ अ. १ सू. ७ में भी कहा है:--“य एवं ही निराकर्त्ता तदेव' ही 
तस्य स्वरूपम्‌ । 

घ. तक-यह भी आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व की पुरा 
करता हैँ । वह कहता हैँ कि जगत में सभी पदार्थों का विरो 
कोई न कोई देखा जाता है। अन्धकार का बिरोधी प्रकाश 
उष्णता का विरोधी शेत्य | सुख का विरोधी वृ:ख। इसी तर 
जड़ पदार्थ का विरोधी भी कोई तत्त्व होना चाहिबे। # ८ 
तत्त्व जड़ का विरोधी हैँ वही चेतन या आत्मा है। . 
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इस पर यह तक किया जा सकता है कि “जड़, चेतन ये 
दो स्वतन्त्र विरोधी तत्त्व मानना उचित नही, परन्तु किसी 
एक ही प्रकार के मूल पदार्थ में जड़त्व व चेतनत्व दोनों शक्तियां 
मानना उचित है । जिस समय चेतनत्व शक्ति का विकास होने 
लगता है-उसकी व्यक्ति होती है-उस समय जड़त्व शक्ति 
का तिरोभाव रहता है। सभी चेतन शक्ति वाले प्राणी जड़ 
पदार्थ के विकास के ही परिणाम है। वे जड़ के अतिरिक्त अपना 
स्वतन्त्र अस्तित्व नही रखते, किन्तु जड़त्व शक्ति का तिरोभाव 
होने से जीवधारी रूप में दिखाई देते ।” ऐसा ही मन्तव्य हेकल 
आदि अनेक पश्चिमीय विद्वानों का भी है। परन्तु उस प्रतिकुल 
तर्क का निवारण अशक्य नही है। 


यह देखा जाता है कि किसी वस्तु मे जब एक शक्ति का 
प्रादर्भाव होता है तब उसमें दूसरी विरोधिनी शक्ति का तिरोभाव 
हो जाता है । परन्तु जो शक्ति तिरोहित हो जातीः है वह सदा के 
लिये नहीं, किसी समय अनुकूल निमित्त मिलने पर फिर भी 
उसका प्रादुर्भाव हो जाता है। इसी प्रक्रार जो शक्ति प्रादुभू त 
हुई होती है वह भी सदा के लिए नहीं । प्रतिकूल निमित्त 
मिलते ही उसका तिरोभाव हो जाता है । उदाहरणार्थ पानी के 
अणुओ को लीजिये, वे गरमी पाते ही भाष रूप में परिणत हो 
हा अमल अब लक जि कद हक मिट आय कप 


# यह तक निमूंल या अप्रमाण नही, बल्कि इस प्रकार का तक॑ 
शुद्ध वुद्धिका चिन्ह है। भगवान्‌ बुद्ध को भी अपने पूर्व जन्म मे अर्थात्‌ 
सुमेघ नामक ब्राह्मण के जन्म में ऐसा ही तर्क हुआ था.। “यथा हि छोके 
इुंक्खस्स पटिलकखभूतं सुख नाम अत्यि, एवं भवे सति तप्पटिपक्खेन 
विभवेनाषवि भवितच्व॑ यथा च उणप्हे सति तस्स वृपसमभूतं सीतंडपि 
बत्यि, एवं रागादीनं अग्गीन बृपसमेन निव्बानेनाईपि भवितक् 
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जाते है, फिर शैत्य आदि निमित्त मिलते ही पानी रूप में वरसते 
है और अधिक शीतत्व प्राप्त होने पर द्ववत्व रूप को छोड़ बर्फ- 
रूप में घनत्व को प्राप्त कर लेते है । 

इसी तरह यदि जड़त्व-चेतनत्व दोनों शक्तियों को किसी 
एक मूल तत्त्वगत मान ले, तो विकासवाद ही न ठहर सकेगा | 
क्योंकि चेतनत्व शक्ति के विकास कारण जो आज चेतन (प्राणी) 
समझे जाते है, वे ही सब जड़त्व शक्ति का विकास होने पर फिर 
जड़ हो जायेगे। जो पाषाण आदि पदार्थ आज जड़ रूप में 
इखाई देते है वे कभी चेतन हो जायेगे और चेतन रूप से 
दिखाई देने वाले मनुष्य, पशु पक्षी आदि प्राणी कभी जड़ रूप 
भी हो जायेगे । अतएवं एक-एक पदार्थ में जड़त्व चेतनत्व दोनों 
विरोधिनी शक्तियों को न मानकर जड़ चेतन दो स्वतन्त्र तत्त्वो 
को ही मानना ठीक है । 

3. शास्त्र ब महात्माओं का प्रामाण्य--अनेक पुरातन 
शास्त्र भी आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व का प्रदिपादन करते है । 
जिन शास्त्रकारों ने बड़ी शान्ति व गम्भीरता के साथ आत्मा के 
विषय मे खोज की है, उनके श्ञास्त्र गत अनुभव को यदि हम 
बिना ही अनुभव किये चपलता से यों ही हस ढे तो, इसमे 
क्षुद्रत्त किस की ? आज कल भी अनेक महात्मा ऐसे देखे जाते 
है कि जिन्होंने अपना जीवन पवित्रता पूर्वक आत्मा के विचार 
में ही विताया । उनके शुद्ध अनुभव को हम यदि अपने अआरान्त 
अनुभव के वछल पर न माने तो इसमें न्यूनता हमारी ही है। 
पुरातन शास्त्र और वर्तमान अनुभवी महात्मा निःस्वार्थ भाव- 
से आत्मा के अस्तित्व को वतला रहे है। 

च. आधुनिक वेज्ञानिकों की सम्मति--आज कल लोग 
प्र्येक विषय का खुलासा करने के लिये बहुधा वैज्ञानिक 
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विद्वानों का विचार जानना चाहते है। यह ठीक है कि अनेक 
परिचभीय भौतिक-विज्ञान-विशारद आत्मा -का नहीं मानते या 
उसके विषय में सदिग्ध है। परन्तु ऐसे भी अनेक धुरन्धर 
वैज्ञानिक है कि जिन्होने अपनी सारी आयु भौतिक खोज में 
बिताई है, पर उनकी दृष्टि भूतों से परे आत्मतत्त्व की ओर भी 
पहुँची है। उनमें से सर ऑलीवर छॉज और लॉडे केलविन, 
इनका नाम वैज्ञानिक ससार में मशहूर है। ये दोनों विद्वान 
चेतन तत्त्व को जड़ से जुदा मानने के पक्ष मे है। उन्होंने जड- 
वादियों की युक्तियों का खण्डन बड़ी सावधानी से व विचार- 
सरणी से किया है। उनका मन्तव्य है कि चेतन के स्व॒तन्त्र 
अस्तित्व के सिवाय जीवधारियों के देह की विलक्षण रचना 
किसी तरह बन नहीं सकती। वे अन्य भौतिकवादियों कि 
तरह मस्तिष्क को ज्ञान की जड़ नही समझते, किन्तु उसे ज्ञान 
के आविर्भाव का साधन मात्र समझते है। # 

डा. जगदीशचन्द्र बोस जिन्होने सारे वेज्ञानिक ससार में 
नाम प या है, उनकी खोज से यहां तक निश्चय हो गया है कि 
वनस्पतियों मे भी स्मरण-शक्ति विद्यमान है। बोस महाशय ने 
अपने आविष्कारों से स्वतन्त्र आत्म-तत्त्व धानने के लिये वैज्ञा- 
निक संसार को विवश्ञ किया है । 

&. पुनर्जेस्म-अनेक प्रइन ऐसे है कि जिनका पूरा समा- 
धान पुनर्जत्म माने बिना नही होता। गर्भ के आरम्भ से 
लेकर जन्म तक वालक को जो जो कष्ट भोगने पड़ते है, वे सब 
उस वालक की कृति के परिणाम है या उसके माता पिता की 
अति के ? उन्हें बाछक.की इस जन्म की कृति का परिणाम नही 
कह सकते, क्योंकि उसने गर्भावस्‍था में तो अच्छा बुरा कुछ भी 
काम नहीं किया है | यदि माता-पिता की क़ति का 
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कहें तो भी असगत जान पड़ता है, क्योंकि माता -पिता अच्छा 
या बुरा कुछ भी करे, उसका परिणाम बिना कारण बालक- 
को क्यों भोगना पड़े ? बालक जो कुछ सुख दुःख भोगता है, 
वह यों ही विना कारण भोगता है, यह मानना तो अजान की 
पराकाष्ठा है, क्योकि बिना कारण किसी कार्य का होता 
असम्भव है । यदि यह क्रह्म जाय कि माता-पिता के थाहार 
बिहार का, विचार-व्यवहार का और शरीरिक-मानसिक अव- 
स्‍थाओं का असर बालक पर गर्भावस्‍था से ही पड़ना शुष् 
होता है तो फिर भी सामने यह प्रइन होता है कि बारूक कों 
ऐसे माता पिता-पिता का सयोग क्यों हुआ ? और इसका क्‍या 
समाधान है कि कभी-कभी बालक की योग्यता माता-पिता से 
बिलकुंल ही जुदा प्रकार की होती है । ऐसे अनेक उदाहरण देखें 
जाते है कि माता-पिता बिलकुल अपढ होते है और लड़का पूरा 
शिक्षित बन जाता है | विशेष क्या ? यहां तक देखा जाता है कि 
किन्‍्हीं-किन्ही माता-पिताओं की रुचि, जिस बात पर विलकुल ही 
नहीं होती उसमे वालक सिद्धहस्त हो जाता है। इसका कारण 
क्रेवल आस-पास की परिस्थिति ही नही मानी जा सकती, क्‍यों 
कि समान परिस्थिति और बरावर देख भाल होते हुये भी अनेक 
विद्यार्थियों मे विचार व व्यवहार की भिन्नता देखी जाती है। 
यदि कहा जाय कि यह परिणाम वालक के अद्भुत ज्ञानतंतुओं- 
का है, तो इस पर यह शका होती है कि बालक का देह माता- 
पिता के शुक्रशोणित से वना होटा है, फिर उनमे अविद्यमान ऐसे 





#% इन दोनों चंतन्यवादियों के विचार की छाया, संबत्‌ १९६१ 
के ज्येप्ठ मास के, १९६२ के मार्गशीर्ष मास के और १९६५ के भाद्रपंद 
मास के वसन्त' पत्र में प्रकाशित हुई है । 
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ज्ञानतंतु बालक के मस्तिष्क में आये कहां से ? कही-कही माता- 
पिता कीसी ज्ञान शक्ति बालक में देखी जाती है सही, पर इसमें 
भी प्रश्न है कि ऐसा सुयोग क्यों मिला ? किसी-किसी जगह 
यह भी देखा जाता है कि माता-पिता की योग्यता बहुत बढी- 
चढी होती है और उनके सौ प्रयत्न करने पर भी लडका गंवार 
ही रह जाता है । ; 
यह सवको विदित ही है कि एक साथ-युगलरूप से जन्मे 
हुये दो बालक भी समान नही होते । माता-पिता की देखभाल 
वराबर होने पर भी एक साधारण ही रहता है और दूसरा कही 
आगे बढ़ जाता है। एक का पिण्ड; रोग से नही छूटता और 
दूसरा बड़े-बड़े कुइती बाजों से हाथ मिलता है। एक दीर्घ जीवी 
बनता है और दूसरा सौ यत्त करने पर भी यम का अतिथि 
बन जाता है। एक की इच्छा सयत होती है और दूसरे- 
की असंयत । 
जो शक्ति, महावीर में, बुद्ध में, शद्धूराचार््य मे थी, वह 
माता पिताओं मे न थी। हेमचन्द्वाचायें की प्रतिभा के कारण 
उनके माता-पिता नही माने जा सकते । उनके गुरु भी उनकी 
' प्रतिभा के मुख्य कारण नही, क्योंकि देवचन्द्रसूरि के हेमचन्द्राचार्य 
के सिवाय और भी शिष्य थे, फिर क्या कारण है कि दूसरे शिष्यों- 
का नाम लोग जानने तक नहीं और हेमचन्द्राचार्य का नाम 
अतना भ्रसिद्ध है ? श्रीमती एनी विस्लेन्ट में जो विशिष्ट शक्ति 
देखी जाती है, वह उनके माता पिताओं में न थी, और न उनकी 
उतरी में भी। अच्छा, और भी कुछ प्रामाणिक उदाहरण सुनिये.- 
भ्रकाश की खोज करने वाले डा. यंग दो वर्ष की उम्र में 
उघ्तक को बहुत अच्छी तरह वांच सकते थे। चार वर्ष की उम्र 
में वे दो दफ़े वाइवल पढ़ चुके थे। सात वर्ष की अवस्था में उन्होंने 
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गणित शास्त्र पढ़ना आरम्म किया था और तेरहर वर्ष की 
अवस्था में लेटिन, ग्रीक, हित्रू, फ्रच, इटालियन आदि भापाएं 
सीख ली थी | सर विलियम रोवन हेमिल्ट ने तीन वर्ष की उम्र 
में हित्र, भाषा सीखना आरम्भ क्रिया और सात वर्ष की उम्र में 
उस भाषा में इतने निपुण हुये कि डब्दीन की ट्रीनिटी काछेज 
के एक फेलो को स्वीकार करना पडा कि कालेज के फेलो पद 
के प्राथियों मे भी उनके वरावर ज्ञान नहीं है ओर तेरह वर्ष की 
वय में तो उन्होंने कम से कम तेरह भाषा पर अधिकार जमा 
लिया था । ई. स. १८९२ में जन्मी हुई एक छड़की ई. १९०२ 
मे, दस वर्य की अवस्था में एक नाटक मण्डल में सम्मिलित हुई 
थी । उसने उस अवस्था में कई नाटक लिखे थे। उसकी माता 
के कथनानुसार वह पांच वर्ष की वय में कई छोटी-मोटी कविताएं 
वना लेती थी। उसकी लिखी हुई कुछ कविताएं महारानी 
विक्टोरिया के पास थी । उस समय उस बालिका का अंग्रेजी 
ज्ञान भी आच्चर्य जनक था | वह कहती थी कि मैं अग्रेजी पढ़ी 
नहीं हूँ, परन्तु उसे जाननो जहूर हूँ । 

उक्त उदाहरणो पर ध्यान देने से यह स्पष्ट जान पडता है 
कि इस जन्म मे देखी जाने वाली सव विलक्षणताएं न तो वबत॑- 
मान जन्म की कृतिका ही परिणाम है, न माता पिता के केवल 
सस्कार का ही; और न केवल परिस्थिति का ही। इसलिये 
आत्मा के अस्तित्व की मर्यादा को गर्भ के आरम्भ से और भी 
पूर्व मानना चाहिये। वही पूर्व जन्म है। पूर्व जन्म में इच्छा या 
प्रवृत्ति द्वारा जो संस्कार संचित हुये हो, उन्ही के आधार पर 
उपयु क्त शड्भाओं का तथा विलुणताओं का सुसंगत समाधान 
हो जाता है। जिस युक्ति से एक पूर्व जन्म सिद्ध हुआ, उसी 
| दद ने अनेक पूव जन्प की परम्परा सिद्ध हो जाती हैं। क्योंकि 
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अप्रिमित ज्ञान-शक्ति एक जन्म के अभ्यास का फल नहीं हो 
सकता | इस प्रकार आत्मा, देह से जुदा अनादि सिद्ध होता 
है। अनादि तत्त्व का कभी नाश नहीं होता, इस सिद्धांत को 
सभी दार्शनिक मानते है। गीता में भी कहा है-- 
“तासतो विय्यते भावों नाभावो विद्यते सतः । २-२६ 
इतना ही नही, वल्कि वर्तमान शरीर के बाद आत्मा का 
अस्तित्व माने बिना अनेक प्रश्न हल ही नही हो सकते । 
बहुत लोग ऐसे देखे जाते है कि वे इस जन्म में तो प्रामा- 
णिक जीवन विताते है, परन्तु रहते हैं दरिद्री। और ऐसे भी 
देवे जाते है कि जो न्याय, नीति और धर्म का नाम सुनकर 
चिढते है, परन्तु होते है वे सब तरह से सुखी । ऐसी अनेक 
व्यक्तिय मिल सकते है, जो है तो स्वयं दोषी, और उनके 
दोषो का-अपराधों का-फल भोग रहे है दूसरे, । एक हत्या 
करता है और दूसरा पकड़ा जाकर फांसी पर लटकाया जाता 
हैं। एक करता है चोरी और पकडा जाता है दूसरा । अब 
इस पर विचार करना चाहिये कि जिनको अपनी अच्छी या 
पुरी कृति का बदछा इस जन्म में नही मिला, उनकी कृति क्‍या 
यो ही विफल हो जायगी ? यह कहना कि कृति विफल नही 
होती; यदि कर्त्ता को फल नही मिला तो भी उसका असर 
समाज के या देश के अन्य छोगों पर होता ही है, सो भी ठीक 
नहीं । क्योकि मनुष्य जो कुछ करता है वह सब दूसरीं के लिये 
ही नही । रात्त-दिन परोपकार करने में निरत महात्माओं की भी 
इच्छा, दूसरों की भलाई करने के निमित्त से अपना परमात्मत्व 
प्रकट करने की ही रहती है । विश्व की व्यवस्था में इच्छा का 
नहुते ऊचा स्थान है। ऐसी दा में वर्तेमान देह के साथ इच्छा 
के मूल का भी नाश मान छेना युक्तिसगत नही | मनष्य अपने 
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जीवन की आखिरी घड़ी तक ऐसी ही कोशिश करता रहता ; 
जिससे कि अपना भरता हो। यह नहीं कि ऐसा करने वा 
सब अआान्त ही होते है। बहुत आगे पहुंचे हुये स्थिरचित्त 
शान्त प्रज्ञाबानु योगी भी इसी विचार से अपने साधन को सि 
करने की चेष्टा में लगे रहते है कि इस जन्म में नहीं तो दूसरे 
ही सही, किसी समय हम परमात्मभाव को प्रकट कर ही लेगे 
इसके सिवाय सभी के चित्त में यह स्फुरणा हुआ करती है । 
मैं बराबर कायम रहूँगा। शरीर, नष्ट होने के वाद चेतन 
अस्तित्व यदि न माना जाय तो व्यक्ति का उद्दृश्य कितः 
सकुचित बन जाता है और कार्य क्षेत्र भी कितना अल्प 5 
जाता है ? औरों के लिये जो कुछ किया जाय परन्तु वह अः 
लिये किये जाने वाले कामों के बराबर हो नही सकता । चेतन 
उत्तर मर्यादा को वर्तमान देह के अन्तिम क्षण तक मान लेने 
व्यक्ति को महत्वाकांक्षा एक तरह में छोड देनी पडती है। इ 
जन्म में नही तो अगले जन्म में सही, परन्तु मै अपना उ्ृ् 
अवश्य सिद्ध करू गा, यह भावना मनुष्य के हृदय मे जितना ब 
प्रकटा सकती है, उतना बल अन्य कोई भावना नहीं प्रकः 
सकती । यह भी नही कहा जा सकता कि उक्त भावना मिथ्ट 
है, क्योंकि उसका आविर्भाव नैसर्गिक और सबंविदित है 
विकासवाद भले ही भौतिक रचनाओं को देखकर जड़ तत्त्व. 
पर खड़ा किया गया हो, पर उसका विपय चेतन भी वन 
सकता है । इन सब वातों पर ध्यान देने से यह माने बिना 
संतोष नही होता कि चेतन एक स्वतन्त्र तत्त्व है। वह जानते 
या अनजानतं जो अच्छा बुरा कर्म करता है, उसका फल उसे 
भोगना ही पड़ता है और इसलिये उसे पुनर्जन्म के चक्कर में 
| पड़ता है। बुद्ध भगवान्‌ ने भी पुनर्जन्म माना है। 
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पक्का निरीश्वरवादी जमेन पण्डित निद्शे, कर्मचक्रकृत्‌ पूर्वेजन्म 
को मानता है। यह पुनजेन्म का स्वीकार आत्मा के स्व॒तन्त्र 
अस्तित्व को मानने के लिये प्रबल प्रमाण है । 

कर्म-पत्त्व के विषय में जेनद्शन की विशेषता--जेनदशैन 
में प्रत्येक कम की वध्यमान, सतु और उदयमान, ये तीन अव- 
स्थाये मानी हुई है। उन्हे क्रमशः बन्ध, सत्ता और उदय कहंते 
है। जनेतर दर्शनों में भी कर्म की इन अवस्थाओं का वर्णन हैं । 
उनमे बध्यमान कर्म को 'क्रियमाण' सत्कर्म को 'संचित' और 
उदयमान कर्म को 'प्रारब्ध' कहा है । किन्तु जेनशास्त्र में ज्ञानो- 
वरणीय आदि रूप से कर्म के ८ तथा १४८ भेर्दों में वर्गीकरण 
किया हैं और इसके द्वारा ससारी आत्मा की अनुभव सिद्ध 
भिन्न-निन्न अवस्थाओं का जैसा खुलासा किया गया है, वेसा 
किसी भी जनेतर दर्शन में नहीं है। पातञ्जल दर्न में कर्म के 
जाति, आयु और भोग, ये तीन तरह के विपाक वतलाये है, 
परन्तु जेनदर्शन में कर्म के सम्बन्ध मे क्रिये गये विचार के सामने 
यह वर्णन नाममात्र का हे । 

आत्मा के साथ कर्म का बग्ध कैसे होता हैं ? किन-किन 
कारणों से होता है ? किस कारण से कम में क॑सी शक्ति पैदा 
होती है ? कम, अधिक से आअधिक और कम से कम कितने 
समय तक आत्मा के साथ लगा रह सकता हैँ ? आत्मा के साथ 
लगा हुआ भी कर्म, कितने समय तक विपाक देने में असमर्थ 
है। विषाक का नियत समय भी बदला जा सकता है या नहीं ? 
यदि बदछा जा सकता हैँ तो उसके लिये कैसे आत्मपरिणाम 


आवश्यक हैं ? एक कमे, अन्य कर्मरूप कब बन 


सकता है ? 
उसकी बन्धकालीन तीद्र- 


“मन्द शक्तियां किस प्रकार बटकी उन 
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किस तरह भोगा जा सकता है ? कितना भी वलवानु कर्म 
क्यों न हो, पर उसका विपाक शुद्ध आत्मिक परिणामों से 
कैसे रोक दिया जाता है ? कभी-कभी आत्मा के शतश. प्रयत्न 
करने पर भी कर्म, अपना विपाक बिना भोगवाये नही छूटता ” 
आत्मा, किस तरह कर्म का कर्त्ता और किस तरह भोक्ता है ! 
इतना होने पर भी वस्तुत: आत्मा में कर्म का कतृ त्व और 
भोकतृत्व किस प्रकार नहीं है ? संक्लेशरूप परिणाम अपनी 
आकषंण शक्ति से आत्मा पर एक प्रकार की सूक्ष्म रज का पटल 
किस तरह डाल देते हैं ? आत्मा वीर्य-शक्ति के आविभवि 
के द्वारा इस सूक्ष्म रज के पटल को किस तरह उठा फेक देता 
है ? स्वभावतः शुद्ध आत्मा भी कर्म के प्रभाव से किस-किस 
प्रकार मलिन-सा दीखता है ? और बाह्य हजारों आवरणो के 
होने पर भी आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप से च्युत किस तरह नहीं 
होता ? वह अपनी उत्क्रान्ति के समय पूर्वबद्ध तीत्र कर्मो को 
भी किस तरह हटा देता है ? वह अपने में वर्त्तमान परमात्म- 
भाव को देखसे के लिये जिस समय उत्सुक होता है उस समय 
उसके और अन्‍न्तरायभूत कर्म के बीच कंसा इन्द्र ( बुद्ध ) 
होता है ? अन्त में वीय॑वान्‌ आत्मा किस प्रकार के परिणामों से 
बलवान्‌ कर्मों को कमजोर करके अपने प्रगति-मार्ग को 
निष्कण्टक करता है? बुद्ध आन्म स्थल में वर्तमान परमात्मदेव का 
साक्षात्कार कराने में सहायक परिणाम, जिन्हें अपूर्वकरण' 
तथा “अनिवृत्तिकरण' कहते है, उनका क्‍या स्वरूप है ? जीव 
अपनी शुद्ध-परिणाम-तरंगमाला के वैद्यू तिक यन्त्र से कर्म के 
पहाड़ों को किस कदर चूर-चूर कर डालता है ? कभी-कभी 
“ट खाकर कर्म ही, जो कुछ देर के लिये दबे होते है, वे ही 
तथील आत्मा को किस तरह नीचे पटक देते है ? कौन- 
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-२ कर्म, बन्ध की व उदय की अपेक्षा आपस में विरोधी है ! 
किस कर्म का बन्ध किस अवस्था में अवश्यम्भावी और किस 
अवस्था में अनियत है ? किस कर्म का विपाक किस हालत तक 
नियत और किस हालत में अनियत है ?'आत्म सम्बन्ध अती- 
न्द्रिय कमंराज किस प्रकार की आकर्षण शक्ति से स्थूल 
पुदगलों को खीचा करती है और उनके द्वारा शरीर, मन, 
सूक्ष्म शरीर आदि का निर्माण किया करती है? इत्यादि 
संख्यातीत प्रश्न, जो कर्म से सम्बन्ध रखते है, उन्तका सयुक्तिक, 
विस्तृत व विशद खुलासा जैनकर्म साहित्य के सिवाय अन्य 
किसी भी दर्शन के साहित्य से नही किया जा सकता। यही 
कर्म तत्त्व के विषय में जेनदर्शन की विशेषता है। 

ग्रन्य-परिचय--संसार में . जितने प्रतिष्ठित सम्प्रदाय 
(धर्मंसंस्थाए) है, उन सबका साहित्य दो विभागों में विभाजित 
है:-तत्त्वज्ञान और आचार-क्रिया । 

ये दोनों विभाग एक दूसरे से बिलकुल ही अरूग नहीं है । 
डउतका सम्बन्ध वसा ही है जेसा शरीर में नेत्र और हाथ पैर 
आदि अन्य अवयवो का। जेन सम्प्रदाय का साहित्य- भी तत्त्व- 
ज्ञान और आचार, इन दो विभागो मे बटा हुआ है। यह ग्रत्थ 
पहले विभाग से सम्बन्ध रखता है, अर्थात्‌ इसमे विधिनिषेधा- 
त्मक क्रिया का वर्णन नही है, किन्तु इसमें वर्णन है तत्त्व का । 
यों तो जेनदर्शन में अनेक तत्त्वों पर विविध दृष्टि से विचार 
किया है, पर इस ग्रन्थ में उन सबका वर्णन नहीं है। इसमे 
भंदानतया कमतत्त्व का वर्णन है। आत्मवादी सभी दर्शन 
किसी न किसी रूप में कर्म को मानते ही है, पर जैन दर्शन इस 
सम्बन्ध में अपनी असाधारण विशेषता रखता है अथवा यों 
कहिये कि कमंतत्त्व के विचार-प्रदेश में जैन दर्शन अपना सानी 
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नेही रखता, इसलिये इस ग्रन्थ को जैन दर्शन की विशेषता का 
या जैनदर्शन के विचारणीय तत्त्व का ग्रन्थ कहना उचित है। 

विशेष परिचय--इस ग्रन्थ का अधिक परिचय करने 
के लिए इसके नाम, विषय, वर्णनक्रम, रचना का मूलाधार, परि- 
माण, भाषा, कर्त्ता आदि अनेक बातों की ओर ध्यान देना 
जरूरी है । 

नाम--इस ग्रन्थ के 'कर्मविपाक' और 'प्रथम करमंग्रन्थ' 
इन दो नामो में से पहला नाम तो विषयानुरूप है तथा उसका 
उल्लेख स्वय ग्रन्थकार ने आदि में “कम्मविवागं समासओं 
बुच्छुं/ तथा अच्त में “इ अ कम्मविवागोध्यं/ इस कथन से 
स्पष्ट ही कर दिया है। परन्तु दूसरे नाम का उल्लेख कही भी 
नही किया है। वह नाम केवरू इसहए प्रचलित हो गया है 
कि कर्मस्तव आदि अन्य कमंविषयक ग्रन्थों से यह पहला है, 
इसके बिना पढ़े कर्मस्तव आदि अगले प्रकरणो में प्रवेश ही नहीं 
हो सकता । पिछला नाम इतना प्रसिद्ध है कि पढ़ने-पढ़ाने वाले 
तथा अन्य लोग प्रायः उसी नाम से व्यवहार करते है। पहला 
क्मग्रन्थ, इस प्रचलित नामसे मूल नाम यहां तक अप्रसिद्धसा 
हो गया है कि कर्मविपाक कहने से बहुत लोग कहने वाले का 
आशय ही नहीं समझते । यह बात इस प्रकरण के विषय में ही 
नही, बल्कि कर्मस्तव आदि अग्रिम प्रकरणों के विषय में भी 
वरावर लागू पड़ती है। अर्थात्‌ कर्मेस्तव, बन्धस्वामित्व, पड- 
जीतिक, शतक और सप्तति का कहने से क्रमशः दूसरे, तीसरे, 
चौथे, पाचवें और छठे प्रकरण का मतलब बहुत कम लोग 
समझेंगे; परन्तु दूसरा, तीसरा, चौथा पाचवां और छुठा कमं- 
ग्रन्थ कहने से सब छोग कहने वाले का भाव समझ लेगे । 

विषय--इस ग्रन्थ का विषय कमंतत्त्व है, पर इसमे कर्म 
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से सम्बंध रखने वाली अनेक बातों पर विचार न करके प्रकृति- 
अश्ष पर ही प्रधावतया विचार किया है, अर्थात्‌ कर्म की सब 
प्रकृतियों का विपाक ही इसमे मुख्यतया वर्णन किया गया है । 
इसी अभिप्राय से इसका नाम भी 'कर्मविपाक' रक्खा गया है। 
वर्णन-क्रम-इस ग्रन्थ में सबसे पहले यह दिखाया है 
कि कर्मबन्ध स्वाभाविक नहीं, किन्तु सहेतुक है। इसके बाद 
कर्म का स्वरूप परिपूर्ण जनाने के लिये उसे चार अंशों में विभा- 
जित किया है-प्रकृति, स्थिति, रस और प्रदेश | इसके बाद 
आठ प्रकृतियों के नाम और उनके उत्तर भेदों की संख्या बताई 
गई है। अनन्तर ज्ञानवरणीय कर्म के स्वरूप को हृष्टांत, कार्य 
और कारण द्वारा दिखलाने के लिये प्रारम्भ में ग्रन्थकार ने ज्ञान- 
का निरूपण किया है। ज्ञान के पांच भेदों को और उनके अवा- 
त्तर भेदों को संक्षेप में, परन्तु तत्त्व रूप से दिखाया है। ज्ञान का 
निरूपण करके उसके आवरणभूत कर्म का दृष्टान्त द्वारा उद्घा- 
टन ( खुलासा ) किया है । अनन्तर दरशनावरण कर्म को 
दृष्टान्त द्वारा समझाया है ) पीछे उसके भेदों को दिखलाते हुये 
दर्शन शब्द का अर्थ बतलाया है । ः 
दर्शनावरणीय कर्म के भेदों में पांच प्रकार की निद्राओं 
का सर्वोनुभवसिद्ध स्वरूप, संक्षेप में, पर बड़ी मनोरंजकता से 
वर्णन किया है। इसके बार क़म से सुखदुःखजनक वेदनीयकर्म, 
सद्िश्वास और सच्चारित्र के प्रतिवन्‍्धक मोहनीयकर्म अक्षय जीबन- 
के विरोधी आयुकर्म, गति, जाति आदि अनेक अवस्थाओं के 
जनक नामकर्म, उच्चनीचगोन्रजनक गोत्रकर्म और लाभ आदि 
में रुकावट करने वाले अन्तराय कर्म का तथा उन प्रत्येक कर्म के 
भैदों का थोडे में, किन्तु अनुभवसिद्ध वर्णन किया है। अन्त में 
प्रत्येक कर्म के कारण को दिखाकर पग्नन्ध समाप्त किया है । 
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इस प्रकार इस ग्रन्थ का प्रधान विपय कर्म का विपाक है, तथापि 
प्रसंगवश इसमें जो कुछ कहा गया है, उस सबको संक्षेप मे 
प्रांच विभागों में बांट सकते है:-- न 
१-प्रत्येक कर्म के प्रकृति आदि चार अकों का कथन, 
२-कर्म की मूल तथा उत्तर प्रकृतियां, ३-पांच प्रकार के ज्ञान 
और चार प्रकार के दर्शन का वर्णन, ४-सव प्रकृतियों का 
हृष्टान्तपूर्वक कार्य-कथन, ५-सब प्रकृतियों के कारण का कथन+ 
आधार-यों तो यह ग्रन्थ कर्मप्रकरति, पंचसग्रह आदि 
प्राचीनतर ग्रन्थों के आधार पर रचागया है, परन्तु इसका साक्षात्‌ 
आधार प्राचीन कर्मविपाक है, जो श्री गयेऋषि का बताया 
हुआ है। प्राचीन कर्मग्रन्थ १६६ गाथाप्रमाण होने से पहले 
पहल कर्मशास्त्र में प्रवेश करने वालों के लिये बहुत विस्तृत हो 
जाता है, इसलिये उसका संक्षेप केवछ ६१ गाथाओं में कर दिया 
गया है। इतना संक्षेप होने पर भी इसमें प्राचीन कर्मविपाक 
की खास व तात्तविक वात कोई भी नही छूटी है। इतना ही 
नही, बल्कि संक्षेप करने में ग्रन्थकार ने यहां तक ध्यान रक्‍्खा 
है कि कुछ अति उपयोगी नवीन विषय, जिनका वर्णन प्राचीन 
कर्मविपाक में नही है, उन्हें भी इस ग्रन्थ में दाखिक कर 
दिया है। उदाहरणार्थ-श्र्‌ तज्ञान के पर्याय आदि २० भेद 
तथा आठ कर्मप्रकृतियों के वन्ध के हेतु, प्राचीन कर्मविपाक्त 
में नही है, पर उनका वर्णन इसमें है । संक्षेप करने में ग्र्थकार 
मे इस तत्व की ओर भी ध्यान रक्‍्खा है कि जिस एक बात 
का वर्णन करने से अन्य बातें भी समानता के कारण सुगमता से 
समझी जा सके वहां उस बात को ही बतछाना, अन्य को नहीं । 
इसी अभिप्राय से, प्राचीन कर्मविपाक मे जैसे प्रत्येक मूल या 
उत्तर प्रं्ति का विषाक दिखाया है वेसे इस ग्रन्थ में नही 
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दिखाया है। परन्तु आवश्यक वक्तव्य में कुछ भी कमी नहीं की 
गई है । इसी से इस ग्रल्थ का प्रचार सर्वेसाधारण हो गया है । 
इसके पढने वाले प्राचीन कर्मंविषाक को बिना टीका-टिप्पण के 
अनायास ही समझ सकते हैं। यह ग्रध्थ संक्षेप रूप से होने से 
सबको मुख-पाठ करने में व याद रखने में बड़ी आसानी होती 
है। इसी से प्राचीत कर्म विपाक के छप जाने पर भी इसकी चाह 
और मांग में कुछ भी कमी नहीं हुई है। इस कर्मविपाक की 
अपेक्षा प्राचीन कर्मविपाक बड़ा है सही, पर वह भी उससे पुरातन 
ग्रन्थ का संक्षेप ही हैं; यह बात उसकी आदि में वर्तमान “वोच्छ 
कम्मविवाग्गं गुरुवइटु' समासेण'' इस वाक्य से स्पष्ट है।. 
भाषा-यह कर्म ग्रन्थ तथा इसके आगे के अन्य सभी 
कर्मग्रन्थ मूल प्राकृत भाषा में हैं । इनकी टीका सस्क्ृत में है। 
मूल गाथाए ऐसी सुगम भाषा में रची हुई है कि पढ़ने वालों 
को थोड़ा बहुत संस्कृत का बोध हो और उन्हें कुछ प्राकृत के 
निमय समझा दिये जाय तो वे मूल गाथाओं के ऊपर से ही 
विषय का परिज्ञान कर सकते है । संस्कृत टीका भी बड़ी विशद 


भाषा में खुला से के साथ लिखी गई है, जिससे जिज्ञासुओं को 
पढने में बहुत सुगमता होती है । 


» .ग्रन्थकारकी जीवनो 


समय-अस्तुत ग्रन्थ के कर्ता श्री देवेन्द्रसूरिका समय 
विक्रम रे १३ वीं शताब्दी का अन्त और चौदह वी शताब्दी का 
आरम्भ हैं। उनका स्वर्गंवास वि. सं. १३३७ में हुआ, ऐसा 
डल्लेख गुर्वावलली के १७४ वें इलोक में स्पष्ट है; परन्तु उनके 
जम्म, दीक्षा, सूरिपद आदि के समय का उल्लेख कहीं नहीं 
मिलत!; तथापि पेहू जान पड़ता है कि १२८५ में श्री जगच्चन्द्र 
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सूरि ने तपागच्छ की स्थापना की, तब वे दीक्षित हुए होगे। 
क्योंकि गच्छस्थापना के बाद श्री जगच्चन्द्रसूरि के द्वारा ही श्री 
देवेन्रसूरि और श्री विजयचन्द्रसूरि को सूरिपद दिये जाने का 
वर्णन गुर्वावली के १०७ वे इलोक में है। यह तो मानना ही 
पड़ता है कि सूरिपद ग्रहण करने के समय श्री देवेन्द्रसुरि वंय, 
विद्या और सयम से स्थविर होंगे । अन्यथा इतने ग्ुरुतर पद का 
और खास करके नवीन प्रतिष्ठित किये गये तपागच्छ के 
नायकत्व का भार वे कसे सम्हाल सकते ? 
उनका सूरिपद वि. सं. १२८५ के बाद हुआ । सूरिपद का 
समय अनुमान वि. सं. १३०० मान लिया जाय, तब भी यह 
कहा जा सकता है कि तपागच्छ की स्थापना के समय वे नव- 
दीक्षित होंगे । उनकी कुल उम्र ५० या ५२ वर्ष की मान ली 
जाय तो यह सिद्ध है कि वि. सं. १९७५ के रूगभग उनके! 
जन्म हुआ होगा । वि. सं. १३०२ मे उन्होंने उज्जयिनी में श्रं ष्टि 
वर जिनचन्द्र के पुत्र वीरधवल को दीक्षा दी, जो आगे विद्या- 
ननन्‍्दसूरि के नाम से विख्यात हुये । उस समय देवेन्द्रसूरि की 
उम्र २५-२७ वर्ष की मानव ली जाय तब भी उक्त अनुमान की 
१२७५ के लगभग जन्म होने की पुष्टि होती है। अस्तु; जन्म 
का, दीक्षा का तथा सूरिपद का समय निश्चित न होने पर भी 
इस वात में कोई संदेह नही है कि वे विक्रम की १३ वीं शताब्दी 
के अंत में तथा चौवह वी शताब्दी के आरम्भ में अपने अस्तित्व 
से भातवर्ष की, और खासकर गुजरात तथा मालवा की शोभा 
बढा रहे थे । 
जन्मभुमि, जाति आदि-श्री देवेद्रसूरि का जन्म किस 
देश मे, किस जाति और किस परिवार में हुआ ? इसका कोई 
एगशाण हम तक नही मिला । युवविली के पृष्ठ १०७ से आगे 
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उनके जीवन का वृत्तान्त है, पर वह ईद बहुत संक्षिप्त । 
उसमे सूरिपद ग्रहण करने के बाद की बातों का उल्लेख है, अन्य 
बातों का नही । इस लिये उसके आधार पर उनके जीवन के 
सम्बन्ध में जहा कही उल्लेख हुआ है वह अधूरा ही है । तथापि 
गुजरात और मालवा में उनका अधिक विहार, इस अनुमान 
की सूचना कर सकता है कि वे गुजरात या मालवा में से 
किसी देश में जन्मे होंगे । उनकी जाति और माता-पिता के 
सम्बन्ध में तो साधन-अभाव से किसी प्रकार के अनुमान को 
अवकाश ही नही है । ह 

विद्ता और चारित्रतत्परता--श्री देवेन्द्रसरिजी जेन 
शास्त्र के पूरे विद्वान थे, इसमें तो कोई सन्देह नही; क्योंकि इस 
बात की गवाही उनके ग्रन्थ ही दे रहे है।अब तक उनका 
बनाया हुआ एसा कोई ग्र थ देखने में नहीं आया, जिसमें उन्होंने 
स्वतन्त्र भाव से षडदर्शन पर अपने विचार प्रकट किये हों, 
परन्तु गुर्वावली के वर्णन से पत्ता चलता है कि वे षड़दशन के 
मामिक विद्वान थे और इसीसे मंत्रीश्वर वस्तुपाल तथा अन्य २ 
विद्वान उनके व्याख्यान में आया करते थे। यह कोई नियम 
नही है कि जो जिस विषय का पण्डित हो, वह उस पर ग्रथ 
लिखे ही । कई कारणों से ऐसा नहीं भी हो सकता, परन्त 
श्री देवेन्द्रसूरि का जेनागमविषयक ज्ञान हृदयस्पर्शी था, यह बात 
असन्दिग्ध है । उन्होने पाँच कर्मग्रन्थ, जो 'नवीन कर्माग्रन्थ! के 
नाम से प्रसिद्ध है ( और जिन में से यह पहला है ) सटीक रचे 
है। टीका इतती विशद और सप्रमाण है कि उसे देखने के बाद 
प्राचीन क््मग्रन्थ या उसकी टीकाये देखने की जिज्ञासा एक 
तरह से शांत हो जाती है। उनके संस्कृत तथा प्राकृत भाषा में 


रचे हुये अनेक ग्रथ इस वात की स्पष्ट सूचना करते है कि वे 
सस्हत प्राकृत भाषा के प्रखर पण्डित थे । 
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श्री देवेन्द्रसूरि केवल विद्वान ही न थे, किन्तु वे चारित्र- 
धर्म में बड़े हढ़ थे । इसके प्रमाण में इतना ही कहना पर्याप्त है 
कि उस समय क्रियाशिथिलता को देखकर श्रीजगच्चन्द्रसूरि ने बड़े 
पुरुषार्थ और नि.सीम त्याग से, जो क्रियोद्वार किया था, उसका 
निर्वाह श्री देवेन्द्रसूरि ने ही किया | यद्यपि श्री जगच्चन्द्रसूरि ने 
श्री देवेन्द्रसूरि तथा श्री विजयचन्द्रसूरि दोनों को आचार्य पद- 
पर प्रतिष्ठित किया था, तथापि गुरु के आरम्भ किये हुये क्रियो- 
द्वारके दुर्धर कार्य को श्री देवेन्द्रसूरि ही सम्हाल सके | तत्कालीन 
शिथिलाचाय्यौ का प्रभाव उन पर कुछ भी नही पड़ा । इससे 
उलटा श्री विजयचन्द्रसूरि, विद्वान होने पर भी प्रमाद के-चंगुल मे 
फंस गये और शिथिलाचारी हुये । (ग्रुवविली पद्म १२२ से आगे) 
अपने सहचारी को शिथिल देख, समझाने पर भी उनके न 
समझने से अन्त में श्री देवेन्द्रसूरि ने अपनी क्रियारुचि के कारण 
उनसे अरूग होना पसंद किया । इससे यह बात साफ प्रमाणित 
होती है कि वे बड़े हृढ मन के और गुरु भक्त थे । उनका हृदय 
ऐसा संस्कारी था कि उसमें गुण का प्रतिबिम्व तो शीघ्र पड़ 
जाता था, दोष का नही, क्योकि १० वी ११ वी १२ वी, १३ वी 
शताब्दी में जो रवेताम्बर तथा दिगम्बर के अनेक असाधारण 
विद्वान हुये, उनकी विद्वत्ता, ग्न्थनिर्माणपठुता और चारित्रप्रि- 


# उदाहरणार्थं--श्री गर्गेऋषि, जो दशवी छताव्दी मे हुये, 
उनके कर्म विपाक का संक्षेप इन्होने किया। श्री नेमिचद्ध सिद्धांतचक्र- 
वर्ती, जो ११ वी शताब्दी में हुये, उनके रचित गोम्मटसार से श्र तज्ञान 
के पदश्न्‌ तादि बीस भेद पहले कमंग्रन्थ मे दाखिल किये, जो इवेताम्बरीय 
अन्य ग्रन्य में अब तक देखने मे नही आये। श्रीमछयाग्रिरिसूरि, जो १२ 
वी शताब्दी में हुये, उनके ग्रन्थ के तो वाक्य के वाक्य इनके बनाये 

' आदि में हृष्टिगोचर होत हैं । 
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यता आदि गुणों का प्रभाव तो श्री देवेद्धसूरि के हृदय पर पड़ा, 
# परन्तु उस समय जो अनेक शिथिछाचारी थे, उनका असर 
इन पर कुछ भी नही पड़ा । 

श्री देवेच्द्रसूरि के शुद्धक्रियापक्षपाती होने से अनेक मुमुक्षु- 
जो कल्याणार्थी व संविग्न-पाक्षिक थे, वे आकर उनसे मिल गये 
थे। इस प्रकार उन्होंने ज्ञान के समान चरित्र को भी स्थिर 
रखने व उन्नत करने में अपनी शक्ति का उपयोग किया था । 

गुरु--श्री देवेन्द्रसूरि के गुरु थे श्री जगच्नद्धसूरि, जिन्होंने 
श्री देवभद्र उपाध्याय की मदद से क्रियोद्धार का कार्य आरम्भ 


किया था। इस कार्य में उन्होंने अपनी असाधारण त्यागवृत्ति 
दिखाकर औरों के लिए आदर्श उपस्थित किया था। उन्होने 


आजन्म आयंबिल ब्रत का नियम छेकर घी, दूध आदि के लिए 


जनशास्त्र में व्यवहार किये गये विकृत शहद को यथार्थ सिद्ध 


किया । इस कठिन तपस्या के कारण बड़गच्छ का 'तपागच्छ' 


नाम हुआ और वे तपागच्छ के आदि सूत्रधार कहलाये । 
मन्त्रीभ्वर वस्तुपाल ने गच्छपरिवतेन के समय श्री जगच्नन्द्र- 
पूरीश्वर की बहुत अर्चा-पूजा की । श्री जगन्नन्द्रसूरि तपस्वी 
ही नथे, किन्तु वे प्रतिभाशाली भी थे; क्योंकि गुर्वावली मे 
नह वर्णन हैं कि उन्होंने चित्तौड़ की राजधानी अघाट (अहड़) 
नगर में ३२ दिगम्बरवादियों के साथ वाद किया था और उसगों 
वे हीरे के समान अभेद्य रहे थे। इस कारण चित्तौड़ नरेद्ा गी 
ओर से उनको 'हीरत्य” की पदवी (गुर्वाबवलि पद्म ८८ से भा।॥) 
मिली थी। उनकी कठिन तपस्या, शुद्ध बुद्धि और विरतत 
चारित्र के लिए यही प्रमाण बस हैं कि उनके स्थापित किक 'ज 
+ यथा थी हौरविजयसूरि, श्रीमद्‌ रसासविशारत गहाग 
पशोपिजयगरणि, प्रीमद्‌ न्यायास्भोनिभि सिवशाराम्टगार वाद 
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तपागच्छ के पाट पर आज तक # ऐसे विद्वान, क्रियातत्पर और 
शासन प्रभावक आचार्य्य बरावर होते आये है कि जिनके 
सामने वादशाहों ने, हिन्दू नरपतियों ने और बड़े-बड़े विद्वानों ने 
सिर झुकाया हैँ । 

परिवार--श्री देवेन्द्रसूरि का परिवार कितना बड़ा था, 
इसका स्पष्ट खुलाला तो कही देखने में नहीं आया, पर (पद्च 
१५३ में) इतना लिखा मिलता हैँ कि अनेक सविम्न मुनि, 
उनके आश्रित थे । गुर्वावली में उनके दो शिष्य-श्री विद्यानन्द 
और श्रीधर्मकीति का उल्लेख है| ये दोनों भाई थे । 'विद्यानन्द' 
ताम, सूरिपद के पीछे का है। इन्होंने 'विद्यानन्द! नाम का 
व्याकरण बनाया है । धर्मकीति उपाध्याय ने, जो सूरिपद लेने के 
बाद 'धर्मघोष' नाम से प्रसिद्ध हुए, उन्होने भी कुछ ग्रन्थ रचे है। 
ये दोनों शिष्य, अन्य शास्त्रों के अतिरिक्त जैनशास्त्र के अच्छे 
विद्वान थे । इसका प्रमाण, उनके गुरु श्री देवेन्द्रसूरि की कर्मग्रन्थ 
की वृत्ति के अन्तिम पद्म से मिलता है। उन्होंने लिखा है कि 
मेरी बनाई हुई इस टीका को श्री विद्यानन्द और श्रीधर्मकीत्ति, 
दोनों विद्वानों ने शोधा है।' इन दोनों का विस्तृत वृत्तान्त 
'जैनतत्त्वादर्श के १२ वें परिच्छेद मे दिया है । 

ग्रन्थ--श्री देवेद्धसूरि के कुछ ग्रन्थ, जिसका हाल मालूम 
हुआ है, उनके नाम नीचे लिखें जाते है.--१ श्राद्धदिन कृत्य 
सूत्रवृत्ति, २ सटीक पांच नवीन कर्म ग्र थ, ३ सिद्धपंचाशिका 
सूत्रवृत्ति, ४ धर्मरत्नवृत्ति, ५ सुदर्शनचरित्र, ६ चैत्यवदनादि 
भाष्यत्रय, ७ वदास्वृत्ति, ८ सिरिउसह॒वद्धमाण प्रमुख स्तवन, 
९ सिद्धदण्डि का, १० साखृत्तिदशा । 

इनमे से प्राय: बहुत ग्रन्थ जेनधर्म प्रसारक सभा भावनगर', 
आत्मानन्द-सभा भावनगर', और देवचंद-छालाभाई पुस्तको- 
डार-फन्ड सूरत' की ओर से छप चुके हैं । 


0 जय नानेश 0७ ु । 
श्री देवेन्द्रसूरि विरचित्‌ कर्मविषाक नामक 
श शक कम्मग्रढ थ 
प्रथम ह् 
सद्भल और कमेंका स्वरुप :- , 
सिरि वीरजिणं बंदिय, कम्सविवागं समासओ वुच्छ॑ । 
कीरइ जिएण हेउहि, जेणं तो भण्णए कस्स ॥ १७ 
मै (सिरिवी रजिणं) श्री वीर जिनेन्द्र को (वंदिय) नमस्कार 
करके (समासओ) सक्षेप से ( कम्मविवागं ) कर्मविपाक नामक 
ग्रन्थ को (वुच्छे) कहुँगा, (जेणं) जिस कारण, (जिएण) जीव के 
द्वारा (हेउहि) हेतुओं से मिथ्यात्व, कषाय आदि से (कीरइ) 
किया जाता है-अर्थात्‌ कर्मयोग्य पुद्गलद्गव्य अपने-अपने प्रदेशों 
के साथ मिला लिया जाता है (तो) इसलिये वह आत्मसम्बद्ध 
पुद्गलद्रव्य, (कम्मं) कर्म (भण्णए) कहलाता है ॥१॥ 
भावाये-राग हं पके जीतनेवाले श्री महावीर को नमस्कार 
करके कर्म के अनुभव का जिसमें वर्णन है, ऐसे कर्म विपाक नामक 
ग्रन्थ को संक्षेप से कहुँगा । सिथ्यात्व, अविरत्ति, प्रमाद, कषाय 
और योग-इन हेतुओं से जीव, कर्मयोग्य पुद्गलद्रव्य को अपने 
आम्म प्रदेशों के साथ बांध लेता है इसलिये आत्मसम्बद्ध 


द्रव्यको 


] | पुद्गल- 
द्रव्यको कर्म कहते है । के 
श्री वीर-श्री शब्द का अर्थ है लक्ष्मी, उसके दो भेद हा 


कस के... न्‍े अपन 
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अन्तरंग और बाह्य । अनंतज्ञान, अनंतदर्शन, अनंतसुख, अनंत- 
वीये आदि आत्मा के स्वाभाविक गुणों को अन्तरंगलक्ष्मी कहते 
है। १ अशोक वृक्ष, २ सुरपृष्पवृष्टि, ३ दिव्यध्वनि, ४ चामर, ५ 
आसन, ६ भामण्डल, ७ दुन्दुभि, और ८ आतपत्र ये आठ महा- 
प्रातिहार्य है, इनको बाह्यलक्ष्मी कहते है । 
जिन-मोह, राग, ह ष, काम, क्रोध, आदि अन्तरग शत्रुओ 
को जीतकर जिसने अपने अनंतज्ञान, अनंतदर्शन आदि गुणों को 
प्राप्त कर लिया हैं, उसे “जिन” कहते है । 
कर्म-पुद्गल उसे कहते है, जिसमे रुप, रस, गन्ध, और 
स्पश हों, पृथ्वी, पानी, आग और हवा, पुदगल से बने है।जो 
पुदगल, कर्म वनते है, वे एक प्रकार की अत्यन्त सुक्ष्म रज अथवा 
धूलि है जिसको इंद्रिया, यन्त्र की मदद से भी नही जान सकती | 
सर्वेज परमात्मा अथवा परम अवधिज्ञान वाले योगी ही उस रज 
को देख सकते हैं, जीव के द्वारा जब वह रज, ग्रहण की जाती हैं 
तब उसे कर्म कहते है । 
शरीर में तेल लगाकर कोई ध्ूलि मे लोटे, तो धूलि उसके 
शरीर में चियक जाती है, उसी प्रकार मिथ्यात्व, कपाय, योग 
आदि से जीव के प्रदेशों में जब परिस्पंद होता है-अर्थात हल चल 
होती है, तव, जिस आकाझञ्य मे आत्मा के प्रदेण है, वही के, अनंत 
कर्मेयोग्य प्रुद्गलपरमाणु, जीव के एक २ प्रदेश के साथ बन्ध 
जाते है। इस प्रकार जीव और कर्म का आपस मे वन्ध होता 
“ । दूध और पानी का तथा आग का और लोहे के गोले का 
) सम्बन्ध होता है उसी प्रकार जीव और पुद्गल का सम्बन्ध 
तो हैं। 
कर्म और जीव का अनादि काल से सम्बन्ध चला आ रहा 
! पुराने कर्म अपना फल देकर आत्मप्रदेशों से जुदे हो जाते है 


(३) 
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और नये कर्म प्रति समय बच्धते जाते है। कर्म और जीव का 
सादि सम्बन्ध मानने से यह दोष आता है कि “मुक्त जीवों को 
भी कमंबन्ध होना चाहिये । 

कर्म और जीव का अनादि-अनंत तथा अनादि सांत दो 
प्रकार का सम्बध है। जो जीव मोक्ष पा चुके है या पावेगे उनका 
कर्म के साथ अनादि-सान्त सम्बंध है, और जिनका कभी मोक्ष 
न होगा उनका कमे के साथ अनादि-अनत सम्बंध है। जिन 
जीवो मे मोक्ष पाने की योग्यता है उन्हे भव्य, और जिनमें 
योग्यता नही है उन्हे अभव्य कहते है । 

जीव का कर्म के साथ अनादि काल से सम्बध्ध होने पर 
भी जब जन्म-मरण-रुप ससार से छूटने का समय आता है तब 
जीव को विवेक उत्पन्न होता है- अर्थात्‌ आत्मा और जड़ की 
भिन्नता मालूम हो जाती है। तप-ज्ञान-रुप अग्नि के वल से बह 
सम्पूर्ण कमंमल को जलाकर छुद्ध सुवर्ण के समान निर्मल हो 
जाता है। यही शुद्ध आत्मा ईश्वर है, परमात्मा है अथवा ब्रह्म है। 

श्री शकराचार्य भी उक्त अवस्था मे पहुचे हुये जीव को 
पस्त्रह्म-शब्द से स्मरण करते है .-- 


प्राक्कस्मे प्रविलाप्यतां चितिबलाब्नाप्युत्तरे: श्लिष्यतां । 
प्रारब्ध त्विह रुज्यतामथ परब्रह्मात्मना स्थीयताम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ जानवल से पहले वाघे हुये कर्मो को गछा दो, नये 


कर्मो का वन्ध मत होने दो और प्रारव्ध कर्म को भोगकर क्षीण 
कर दो, इसके बाद पर ब्रह्मस्वरुप से अवत काल तक बने रहो | 
परने कर्मो के गलाने को “निजंरा” और नथे कर्मों का व्न्च 

होने देने को “सबर” कहते है। कक 


जब तक शत्रु मे नही 
4 तक शनु का स्वरुप समझ में नही आता तब तक उस 
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पर विजय पाना असम्भव है। कर्म से वढकर कोई.शत्रु नहीं है 
जिस ने आत्मा की अखण्ड शान्ति का नाश किया है | अतएव उसे 
शान्ति की जिन्हे चाह है, वे कर्म का स्वरूप जाने भगवान वीर की 
तरह कम शत्रु का नाश कर अपने असली स्वरूप को प्राप्त करे 
और अपनी 'बेदाहमेतं परम महान्तमादित्यवर्ण तमस. परस्तात' 
की दिव्यध्वनि को सुनाते रहें । इसी के लिये कर्म ग्रन्थ बने हुये है । 

कर्म बन्ध के चार भेंद तथा मूल उत्तर प्रकृतियों की 
सख्या.- 

पयइठिइरसपएसा तं॑ चउहा मोयगस्स दिद॒ठंता । 
घुलपगइट्ठउत्तर पगई अडवन्नसयसेयं ॥ २॥। 

(त) वह कर्म बन्ध (मोयगस्स) लड्डु के (दिट्ठ ता) दृष्टात 
से (पयइठिइर सपएसा) प्रकृति, स्थिति, रस और प्रदेश की 
अपेक्षा से (चउहा) चार प्रकार का है (मूलपगइठु) मूल प्रक्ृतिया 
आठ और (उत्तर पगई अडवन्न सयमेय) उत्तर प्रकृतियां एक सौ 
अद्वावन शण८ है ॥| २ ॥। 

भावार्थ--प्रथम गाथा से कर्म का स्वरूप कहा गया है, उस 
के वन्च के चार भेद है-१ प्रकृति बनन्‍्ध, २ स्थिति बध, ३ रस 

ध और ४ प्रदेश वध | इन चार भेदों को समझने के लिये 

लड्डु का दृष्टांत दिया गया है । कर्म की मूल प्रकृतिया ८ और 
उत्तर प्रकृतियां १४८ हैं । 

१-जीव के द्वारा ग्रहण किये हुये कर्म पुद्गलों में भिन्न 
स्वभावों का अर्थात्‌ शक्तियों का पैदा होना, प्रकृति बन्ध 
कहलाता है । 

२-जीव के द्वारा अ्रहण किये हुये कर्म पुदुगलों में अमुक 
काल तक अपने स्वाभावों को त्याग न कर जीव के साथ रहने 

मे काल मर्यादा का होना, स्थिति वध कहलाता है। 


(५) 


३-जीव के द्वारा ग्रहण किये हुये क्मपुदगलों में रस के 
तरतमभावका, अर्थात्‌ फल देने की च्यूताधिक शक्ति का होना, 
रसबन्ध कहलाता है । रसबन्ध को अनुभागवन्ध और अनुभववन्ध 
भी कहते है । हे 
४-जीव-के साथ, च्यूनाधिक परमाणु वाले कर्मेस्कन्धो क 
सम्बन्ध होना, प्रदेशवत्ध कहलाता है। इस विषय का एक 
उ्लोक इस प्रकार है -- 
स्वभाव: प्रकृति: प्रोक्तः, स्थिति: कालावधारणम्‌ । 
अनुभोगो रसो ज्ञेयः, प्रदेशों दलसझचयः ७ 
अर्थात्‌-स्वभाव को प्रकृति कहते है, काल की मर्यादा को 
स्थिति, अनुभाग को रस और दलो की संख्या को प्रदेश कहते है । 
हृष्टात और दार्प्टान्तिक मे प्रकृति आदि का स्वरूप इस 
प्रकार समझना चाहिये .-- 

, वातनांगक पदार्थों से-सोठ, मिचे, पीपल आदि से बने हुये 
लड्डुओ का स्वभाव जिस प्रकार वायु के नाश करने का है, पित्त- 
नाशक पदार्थों से बने हुपे लडडुओं का स्वभाव जिस प्रकार पित 
के दूर॑करने का है, कफनाशक पदार्थों से बने हुये लड़डुओ का 
स्वभाव 'जिस प्रकार कफ के नष्ट करने का है, उसी प्रकार आत्मा 
के द्वारा ग्रहण किये हुपरे कुछ कर्म पुद्गलों में आत्मा के ज्ञान गुण 
केघात करने की शक्ति उत्पन्न होती है, कुछ कर्म पुद्गलों मे 
आत्मा के पर्शनगुणों को इक देने की शक्ति पैदा होती है, कुछ कर्म- 
पुदृगलो में आत्मा के आनन्द गुण को छिपा देने की शक्ति पैदा 
होती है; कुछ कर्मपुद्गलो में आत्मा की अनन्त सामथ्य॑ को दवा 
दने वे गक्ति पैदा होती है, इस तरह मित्र मित्र कर्मयुदगलों में, 

निन्न भिन्न-प्रकार की प्रकृतियों के अर्थात्‌ शक्तियों के बन्ध को 
अथात्‌ उत्पन्न होने को प्रकृतिबन्ध कहते है । 
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कुछ लड्डु एक सप्ताह तक रहते है, कुछ लड़्डु एक पक्ष 
तक, कुछ लड्डु एक महीने तक, इस तरह लड्डुओं की जुदी-जुदी 
काल मर्यादा होती है, काल मर्यादा को स्थिति कहते है, स्थिति के 
पूर्ण होने पर, लड़ड्‌ अपने स्वभाव को छोड़ देते है अर्थात्‌ बिगंड 
जाते है, इसी प्रकार कोई कर्म दल आत्मा के साथ सत्तर क्रोडा 
क्रोडी सागरोपम तक, कोई कर्म दल बीस क्रोड़ाक्रोड़ी सागरोपम 
तक; कोई कर्म दल अन्त+4 हूतें तक रहते है, इस तरह जुदे-जुदे 
कमे दलों में, जुदी-जुदी स्थितियों को अर्थात्‌ अपने स्वभाव को 
त्याग न कर आत्मा के साथ बने रहने की काल मर्यादाओ का 
वन्ध अर्थात्‌ उत्पन्न होना, स्थिति बन्ध कहलाता है। स्थिति के 
पूर्ण होने पर कर्म दल अपने स्वभाव को छोड़ देते है-आत्मा से 
भिन्न हो जाते है । 

कुछ लड्ड॒ओं मे मधुर रस अधिक, कुछ लड्डुओं मे कम, 
कुछ लड्डुओ में कठुरस अधिक, कुछ लड्डुओं में कम, इस तरह 
मधुर कटु आदि रसों की न्यूनाधिकता देखी जाती है; उसी प्रकार 
कुछ कर्म दलो में जुभ रस अधिक, कुछ कर्म दलो मे कम, कुछ कर्म 
दलो में अशुभ रस अधिक, कुछ कर्म दजो में कम, इस तरह विविध 
प्रकार के अर्थात्‌ तीज तीत्रतर, तीवत्रतम, मन्द मन्दतर, मन्दतम 
शुभ अशुभ रसो का कर्म पुद्गलों में वन्धना अर्थात्‌ उत्पन्न होना, 
रस वन्ध कहलाता है। 

शुभ कर्मो का रस, ईख द्राक्षादि के रस के सहश मधुर होता 
हैं जिसके अनुभव से जीव खुश होता है। अशुभ कर्मो का रस, नीम 
आदि क रस के सहज कड़॒आ होता हैं, जिसके अनुभव से जीव बुरी 
तरह घबरा उठता है। तीत्र, तीव्रतर तीत्रतम आदि को समझने 
“ लिसे हृष्टातर के तौर पर ईख या नीम का चार-चार सेर रस 

0 जाय | इस रस को स्वाभाविक रस कहना चाहिये । आच 
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के द्वारा औटाकर चार सेर की जगह तीन सेर बच जाय तो उसे 
तीव्र कहना चाहिये और औटाने से दो सेर बच जाय तो तीव़तर 
कहना चाहिये और औटा कर एक सेर बच जाय तो तीक्रतम 
कहना चाहिये । ईंख या नीम का एक सेर स्वाभाविक रस लिया 
जाय उसमे एक सेर पानी के मिलाने से मन्‍्द रस बन जायगा, दो 
सेर पानी के मिलाने से मन्दतर रस बनेगा, तीन.सेर पानी के 
मिलाने से मन्दतम रस बनेगा । 

कुछ लड्डुओ का परिमाण दो तोले का, कुछ लड॒ड्ुओं का 
छंटाक का और कुछ लड्डुओं का परिमणा पाव भर का होता है । 
उसी प्रकार कुछ कर्म दलो से परमाणुओ की सख्या अधिक और 
कुछ कर्म दलों मे कम । इस तरह भिन्न-भिन्न प्रकार के परमाण्‌ 
सख्याओं से युक्त कर्म दलों का आत्मा से सम्बन्ध होना, प्रदेशवन्ध 

कहलाता है । 

सख्यात, असख्यात अथवा अनन्त परमाणुओं से बने हुए 
स्कन्ध को जीव ग्रहण नहीं करता किन्तु अनन्तानन्त परमाणुओं 
से बने हुए स्कन्ध को ग्रहण करता है । 

मूलअ्रकृति--कर्मो के मुख्य भेदों को मूलप्रक्ृति कहते है । 

उत्तरप्रकृति--कर्मो के अवान्तर भेदों को उत्तरप्रकृति 


कहते है । 


कर्म को मूलप्रकृृतियों के नाम और हर एक मूलप्रकृति के 
जवात्तर भंदो की-उत्तर भेदो की संख्या.--- 


इंह नाणदंसणावरणवेयसोहाउनासगोयाणि 
विग्घं च पणनवदुअट्टवीसचउतिसयदपणविहं ॥१३॥ 


इह) इस शास्त्र मे (नाणदंसणावरणवेय समोहाउनाम- 
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गोयाणि) ज्ञानवरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय, मोहनीय, आयु, 
नाम, गोत्र (च) और (विग्घं) अन्तराय, ये आठ कर्म कहे जाते 
है । इनके क्रमशः (पणवन दुअठ्वठवीस चउतिस यदुपणविह) पांच, 
नव, दो, अट्टाईस, चार, एक सौ तीन, दो और पाच भेद है ॥३॥ 

भावार्थ-आठ कर्मो के नाम ये है--१ जानावरणीय, 
२ दर्शनावरणीण, ३ वेदनीय, ४ मोहनीय, ५ आयु, ६ नाम, 
७ गोत्र और ८ अन्तराय । पहले कर्म के उत्तर भेद पाच, दूसरे के 
नव, तीसरे के दो, चौथे के अट्टाईस, पाचवे के चार, छठे के एक 
सौ तीन, सातवे के दो और आठवे के उत्तर भेद पाच है। इस 
प्रकार आठो कर्मो के उत्तर भेदों की संख्या १५८ होती है । 

चेतना आत्मा का ग्रुण है, उसके (चेतना के) पर्याय को 
उपयोग कहते है। उपयोग के दो भेद है-जान और दर्शेत । ज्ञान 
को साकार उपयोग कहते है और दर्शन को निराकार उपयोग । 
जो उपयोग पदार्थों के विशेष धर्मों का-जाति, गुण, क्रिया आदि 
का ग्राहक है, वह ज्ञान: कहा जाता हैं और जो उपयोग पदार्थों 
के सामान्य धर्म का अर्थात्‌ सत्ता का ग्राहक हैं, उसे दर्शन कहते है । 

१-जो कर्म, आत्मा के ज्ञानग्रुण को आच्छादित करे-ढक 
देवे, उसे ज्ञानावरणीय कहा जाता है । 

२-जो कर्म आत्मा के दर्शन गुण को आच्छादित करे, वह 
दर्गनावरणीय कहा जाता है । है 

३-जो कर्म आत्मा को सुख दु ख पहुचावे, वह वेदनीय कहा 
जाता है । 
४-जो कर्म स्व पर विवेक में तथा स्वरूपरमण में बाधा 
पहचाता है, वह मोहवीय कहा जाता है । अथवा-जो कर्म आत्मा 
के मम्यक्ल गण का और चरित्र गुण का घात करता है, उसे 
_नीय कहते है । 
६ 
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५-जिस कर्म के अस्तित्व से (रहने से) प्राणी जीता है तथा 
क्षय होने से मरता है, उसे आयु कहते है । 

६-जिस कम के उदय से जीव नारक, तिर्यञच आदि नामो 
से सम्बोधित होता है अर्थात्‌ अमुक जीव नारक है, अमुक तिर्यजच 
है, अमुक मनुष्य है, अमुक देव है, इस प्रकार कहा जाता है, उसे 
नाम कहते है । 


७-जो कर्म, आत्मा को उच्च तथा नीच कुल में जन्मावे 
उसे गोत्र कहते है । 

८-जो कर्म आत्मा के वीर्य, दान, लाभ, भोग और उपभोग 
रूप शक्तियों का घात करता है, वह अम्तराय कहा जाता है । 


ज्ञानावरणीय की पांच उत्तर प्रकृतियों को कहने के लिये 
पहले ज्ञान के भेद दिखलाते हैं:-- । 


सइसुयओहीमण केवलाणि नाणाणि तत्थ मइनाणं । 
वजणवग्गहचउहा मणनयणव्िणिदियचउक्का ॥४॥ 


,.._मइसुयओहीसण केवलाणि) मति, श्रत, अवधि, मन. 

“व ओर केवल ये पाच (नाणाणि) ज्ञान है। (तत्थ) उनमें 
हला (मइनाण) मतिज्ञान अट्ठाईस प्रकार का है, सो इस 
नकार--[मणनयणाविणिदियचउक्का) मन और आंख के सिवा, 
नन्‍्य चार इद्वियों को लेकर (वजणवर्गह) व्यक्षनावग्रह (चउटद्ठा) 
पार भ्रकार का है ॥ ४ ॥ 
__... भावार्थ-अब आठ कर्मो की उत्तर प्रकृतियां क्रमणः कही 
>पया। प्रथम ज्ञानावरणीय कर्म है, उसकी उनतर प्रक्ृतियों थी 
नमप्षाने के लिये ज्ञान के भेद दिखाते है, वय्ोनि आस कि * ह 
नमन में जा जाने से, उनके आवरण सरलता से समझ * 
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सकते है । ज्ञान के मुख्य भेद पांच है, उतके नाम १ मतिन्नान 
२ श्र्‌ तज्ञात, ३ अवधिन्नान ४ मन.पर्यायज्ञान और ५ केवलजान। 
इन पांचों के हर एक के अवांतर भेद अर्थात उत्तर भेद है। 
मतिज्ञान के अट्टाईस भेद है। चार इस गाथा मे कहे गये, बांका 
के अगली गाथा में कहे जायेगे । इस गाथा में कहे हुए चार भेदो 
के नाम यह है-स्पर्शनेन्द्रिय व्यंजनावग्रह, प्राणेन्द्रिय व्यज्ञनावग्रह 
रसनेद्रिय व्यजनावग्रह और श्रवणेद्रिय व्यज्ञनावग्रह | आँख 
और मन से व्यञ्जनावग्रह नही होता । कारण यह है कि आख 
और मन, ये दोनों पर्दार्थों से अछग रहकर ही उनको ग्रहण करते 
है, और व्यजनावग्रह मे तो इद्वियों का पदार्थों के साथ सयोग 
सम्वध का होना आवश्यक है । आख और मन “अप्राप्यकारी 
लाते है, और अन्य इद्रिया 'प्राप्यकारी' | पदार्थों से मिलकर 
उनको ग्रहण करने वाली इद्विया प्राप्पकारी और पदार्थों से 
विना मिले ही उनको ग्रहण करने वाली इद्।ियां अप्राप्यकारी है| 
तात्पयं यह है कि, जो <इद्िया प्राप्यकारी है, उन्हीं से व्यज्जनाव- 
ग्रह होता है, अध्राप्यकारी से नही । आंखों में डाला हुआ अजन, 
आख से नहीं दीखता, और मन, शरीर के अन्दर रहकर ही 
वाहरी पदर्थो को ग्रहण करता है, अतएव ये दोनो प्राप्यकारी 
नही हो सकते । 
१-इन्द्रिय और मन के द्वारा जो ज्ञान होता है, उसे मति 
ज्ञान कहते है। 
२-शास्त्रों के वांचने तथा सुनने से जो अर्थ ज्ञान होता है 
वह श्र्‌ त ज्ञान है । 
अथवा -प्रति ज्ञान के अनन्तर होने बाला और गब्द तथा 
थे की पर्यालोचना जिसमे हो, ऐसा ज्ञान, थ्रत ज्ञान कहलाता 
। जसे कि घ्रट घब्द के सुनने पर अथवा आख से घडेक्े देखने 
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पर उसके बचाने वाले का, उसके रग का अर्थात्‌ तत्सम्वन्धी 
भिन्न-भिन्न विययो का बिचार करना, श्र्‌त ज्ञान कहलाता है । 

-इन्द्रिय तथा मन की सहायता के बिना, मर्यादा को लि? 
हुए, रूप वाले द्रव्य का जो ज्ञान होता है उसे अवधिज्ञान कहते है । 

४-इन्द्रिय और मन की मदद के बिता, मर्यादा को लिये 
हुए तज्ी जीवो के मनोगत भावों को जानना, मन-पर्याय जान 
कहा जाता है । 

प-ससार के भूत भविष्य तथा वर्तमान काल के सम्पूर्ण 
पदार्थों का युगपत्‌ (एक साथ) जानना, केवल ज्ञान कहा जाता है । 


आदि के दो ज्ञान मति ज्ञान और श्रत ज्ञान, निश्चय 
नयस पराक्ष जान है और व्यवहार नयसे प्रत्यक्ष जान । 

अन्त के तीन ज्ञान-अवृधि ज्ञान, मन.पर्यय ज्ञान और केवल 
जान थ्रत्यक्ष है। केवलज्ञान को सकल प्रत्यक्ष कहते है और 
अवधि ज्ञान तथा मन पर्य॑यज्ञान को देश प्रत्यक्ष । 
न आदि के दो ज्ञानों में इन्द्रिय और मन की अपेक्षा रहती है 
(तन्तु अन्त के तीन ज्ञानों में इन्द्रिय, मन की अपेक्षा नही रहती । 

व्यवज्जनावग्रह--अव्यक्त ज्ञानलूप अर्थावग्रह से पहले 
होने वाला, अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान, व्यञ्जनावग्रह कहा जाता है। 
तालव यह है कि इन्द्रियो का पदार्थ के साथ जब सम्बन्ध होत 
है तव “किमपीदण'' (यह कुछ है) ऐसा अस्पष्ट ज्ञान होता 
से अर्थावग्रह कहते है। उससे पहले होने वाल्ग, अत्यन्त अस्पप्ट 
जन, व्यज्जनावग्रह कहलाता है। यह व्यञ्जनावग्रह पदार्थ की 
“जा के ग्रहण करने पर होता है अर्थात्‌ प्रथम सल्ा की प्रदीति 
हाती है, बाद मे व्यञ्जनावग्रह ! 

स्पशनेन्द्रिय व्यक्जवापग्रहु--स्पर्शन-इन्द्रिय के द्वारा जो 
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अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान होता है, वह स्पशनेन्द्रिय व्यञ्जनावग्रह 
है । इसी प्रकार तीनों इन्द्रियों से होने वाले व्यञजनावग्रहो को 
भी समझना चाहिये । 

व्यच्चनावग्रह का जघन्य काल, आवलिका के असख्यातवे 
भाग जितना है और उत्कृष्ट काल व्वासोच्छवास पृथक्त्व अर्यात्‌ 
दो इवासोच्छवास से लेकर नव दवासोच्छवास तक है । 

मति ज्ञान के गेष भेद तथ् श्र्‌ त ज्ञान के उत्तर भेदों की 
साख्या.-- 


अत्थुग्गह ईहाबायधारणा करणमाणसेहि छहा । 
इय अट्ठवीसभेयं चउदसहा वीसहा व सु्य ॥५॥। 


(अत्थुग्गहईहावाय धारण) अर्थावग्रह, ईहा, अपाय और 
धारण, ये प्रत्येक, (करणमाणसेहि) करण अर्थात्‌ पाच इन्द्रिया 
और मन से होते है इसलिये (छहा) छः प्रकार है (इय) इस 
प्रकांर मति ज्ञान के (अद्ठडवीसभेय) अट्ठाईस भेद हुये (सुय) 
श्र्॒‌ तज्ञान (चउदसहा) चौदह प्रकार का (व) अथवा (वीसहा) 
बीस प्रकार का है ॥ ५-।॥ 

भावार्थे--मति के अट्टाईस भेदों में से चार भेद पहले 
कह चुके हैं। अव शेप चोबीस भेद यहां दिखलाते है:--१ अर्थाव 
ग्रह, २ इहा, ३ अपाय और ४ धारणा, ये चार, मति ज्ञान के भेद 
है। ये चारो, पाचों इन्द्रियों से तथा मन से होते है, इसलिये प्रत्येक 
के छ २ भेद हुये। छ. को चार से गुणने पर चौबीस सख्या हुई । 
श्र,तज्ञान के चौदह भेद होते है और वीस भेद भी होते है। 

श््थदार्थ के अव्यक्त ज्ञान को अर्थावग्रह कहते है, जैसे 
यह कुछ है। अथावग्रह में भी पदार्थ के वर्ण गन्ध आदि का ज्ञान 
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नहीं होता | इसके छह भेद है-१ स्पर्शनेन्द्रिय अर्थावग्रह, २ रस- 
नेन्द्रिय अर्थावग्रह, ३ प्राणन्द्रिय अर्थावग्रह, ४ चक्षुरिन्द्रिय 
अर्थावग्रह, ५ क्षोत्रेन्द्रिय अर्थावश्रह और ६ मननीइन्द्रिय अंर्थीव- 
ग्रह। अर्थावग्रह का काल प्रमाण एक समय है। 
-अवग्रह से जाने हुये पदार्थ के विषय में धर्म-विषयक 

विचारणा को ईहा कहते है, जेसे कि 'यह खम्भा ही होना 
मनुष्य नही । ईहा के भी छह भेद है: -स्पर्शनेन्द्रियं ईहा, रस- 
नेन्द्रिय ईहा इत्यादि । इस प्रकार आगे अपाय और धारणा के 
भेदों को समझना चाहिये । ईहा का काल, अन्तमु ह॒त॑ है। 

३-ईहा से जाने हुये पदार्थ के विषय मे 'यह खम्भा ही है 
मनुष्य नहीं इस प्रकार के धर्म विषयक निश्चयात्मक ज्ञान को 
अपाय कहते है। अपाय और अवाय दोनों का मतलरूब एक ही 
है। अपाय का काल-प्रमाण अन्तमु ह॒तं है । 

४-अपाय से जाने हुये पदार्थ का कालान्तर में विस्मरण न 
हो ऐसा जो हृढ ज्ञान होता है उसे धारणा कहते है अर्थात्‌ अंपाय 
मे जाने हुये पदार्थ का कालान्तर में स्मरण हो सके, इस प्रकार 
के सस्कार वाले ज्ञान को धारणा कहते है । धारणा का काल 
त्रमाण सख्यात तथा असंख्यात वर्षो का है । 


मति ज्ञान को अभिनिबोधिक ज्ञान भी कहते है । जाति 
स्मरण अर्थात्‌ पूर्व जन्म का स्मरण होना, वह भी मति ज्ञान ही 
ह। ऊपर कहे हुये अट्टाईस प्रकार के मति ज्ञान के हर एक के 
रह-बारह भर होते है, जैसे-१ चहु, २ अल्प, ३ वहुविध, ४ 
उ्रविध, ५ क्षित्र, ६ चिर, ७ अनिश्चित, ८ निश्चित, ९ सन्दिग्ध 
१० असन्दिग्ध, ११ ध्रव और १२ अश्र व । शख, नगाडे आदि 
“5९ वाया के बह्ढों में से क्षयोपशम की विचित्रता के कारण, ? 
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कोई जीव बहुत से वाद्यो के पृथक-पृथक्‌ गद्व सुतता है, कोई २ 
जीव अल्प शद्व को सुनता है; ३ कोई जीव प्रत्येक वाद्य के गढ 
के, तार मन्द्र आदि बहुत प्रकार के विशेषों को जानता है, ४ कोई 
साधारण तौर से एक ही प्रकार के श॒द्व को सुनता है, ५ कोई 
जल्दी से सुनता है, ६ कोई देरी से सुनता है, ७ कोई ध्वजा के 
द्वारा देव मन्दिर को जानता है, ८ कोई बिना पताका के ही उसे 
जानता है, ९ कोई संशय सहित जानता है, १० कोई बिना संशय 
के जानता है, ११ किसी को जेसा पहिले ज्ञान हुआ था वसा ही 
पीछे भी होता है; उसमे कोई फर्क नही होता, उसे प्र व ग्रहण 
कहते है, १२ किसी के पहले तथा पीछे होने वाले ज्ञान मे 
न्यूनाधिक रुप फर्क हो जाता है, उसे अध्रूवग्रहण कहते है । इस 
प्रकार प्रत्येक इन्द्रिय के अवग्रह, ईहा, अपाय आदि के भेद सम- 
झना चाहिये | इस तरह श्र्‌ तनिश्चित मतिज्ञान के २८ को १२ से 
गुण ने पर ३३६ भेद होते है। अश्र्‌ तनिश्चित मति ज्ञान के चार 
भेद हैं। उनको ३३६ में मिलाने से मति ज्ञान के ३४० भेद होते 
है । अश्र्‌ तनिश्चित के चार भेद-१ औत्पाति की बुद्धि, २ वेन- 
यिकी, ३ कामिकी और ४ पारिणामिकी । 


(१) औत्पातिकी बुद्धि-किसी प्रश्ष॑ग पर, कार्य सिद्ध करने 
में एकाएक प्रकट होती है । 

(>) वैनयिकी-गरुरुओं की सेवा से प्राप्त होने वाली बुद्धि । 

(३) कामिकी-अम्यास करते करते प्राप्त होने वाली बुद्धि । 

(३) परिणामिकी-दीर्घायु को बहुत काल तक संसार के 
अनुभव से प्राप्त होने वाली बुद्धि । 


कक 
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श्र तनिश्चित मतिज्ञान के अट्टा ईस भेदों का यत्त्र 
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श्र्‌ तज्ञान के चौदह भेद:- 
अक्खर सन्नी सम्म॑ साइअं खज्जु सपज्नवसियं च । 
गमियं अंगपबिट्ठ सत्तवि एए सपडिवकक्‍्खा ॥ ६॥ 
हि (अक्खर) अक्षरश्ष्‌ त, (सन्नी) संजिश्र्‌ त, (सम्मं) सम्ब- 
एन, (साई) सादिश्ष्‌त (च) और (सपज्जवसिय) सपरय्यत्र- 
मितश्रत (गमियं) गमिकश्न्‌ त और (अंगपविट्ठ ) अंगप्रविष्टश्नू त 
(एए) ये (सत्तवि सातों श्रूत (सपडिवक्खा) सप्रतिपक्ष हैं ॥ ६ ॥। 


(१६ ) 








०. 


भावार्थ-पहले कहा गया है कि श्र्‌ तज्ञान के चौदह अथवा 
बीस भेद होते है । यहा चौदह भेदों को कहते है। गाथा में मात 
भेद्रों के नाम दिये है, उनसे अन्य सात भद, सप्रतिपक्ष शब्द से 

ये जते है | जैसे कि अक्षरश्॒तत का प्रतिपक्षी अनधरश्र त, 

सनज्षिश्र्‌ त का प्रतिपक्षी असन्षिश्र्‌त इत्यादि । चौदहों नाम ये हैं - 

१ अक्षरश्र्‌ त, २ अनक्षरथ्र्‌ त, २ सन्निश्नू त, ४ अस न्निश्र,त; 
५ सम्यक्श्र्‌ त, ६ मिथ्याश्र त, ७ सादिश्र त, ८ अनाब्श्रि त, ९ 
रप्यवसितश्र त, १० अपर्यवसिश्र्‌ त, ११ गमिकश्न त, १२ अग- 
मित्रश्॒ त, १३ अंगप्रविष्टभ_ त, और १४ अगवाह्मश्व॒  । 

१-अक्ष र के तीन भेद है, १ सज्ञक्षर, २ व्यजनाक्षर और 
२ लब्ध्यक्षर । जुदी लिपिया जो लिखने के काम में आती है 
उनको संज्ञाक्षर कहते है। अकार से लेकर हकार तक के वर्ण जो 
उच्चारण के दाम मे आते है, उनको व्यजनाक्षर कहते है अर्थात्‌ 
जिनका बोलने मे उपयोग होता है, वे वर्ण व्यंजनाक्षर कहलाते 
है । संज्ञाक्षर और व्यंजनाक्षर से भाव श्र त होता है, इसलिये इन 
दोनो को द्रव्य श्र॒त कहते हैं । गब्द के सुनने या रुप के देखने 
आदि से, अर्थ वे प्रतोति के साथ २ ऊो अक्षरों का ज्ञान होता 
है, उसे लब्ध्यक्षर कहते है । 

२-छीकना, चुटकी बजाना, सिर हिलाना इत्यादि संके- 
तोसे औरों का अप्रिप्राय जानना अनक्षर श्र्‌ त है । 

३-जिन पड्चेन्द्रिय जीवों को मन है, वे संज्ञी, उनका 
थ्रत, सन्निश्नत्त है । 

सज्नी का अथ है संज्ञा जिनको हो । संज्ञा के तीन भेद है.- 
दीवकालिकी, हेतुवादोपदेशिकी और हृष्टिवादोपदेशिकी । 

(क) मैं अमुक काम कर चुका, अमुक काम कर रहा हैँ 

र अमुक काम करु गा, इस प्रकार का भूत, वर्तमान औ भवि 
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प्यत का ज्ञान ज़िससे होता है, वह दीर्घकालिकी संज्ञा है। सजि 
श्ष॒त में जो सज्ञी लिये जाते है, वे दीवकालिकी संज्ञा वाले है । 
यह सज्ञा, देव नारक तथा गर्भज तिय॑च्च मनुष्यों को होती है । 

(ख) अपने शरीर के पालन के लिये इष्ट वस्तु में प्रवृत्ति 
और अनिष्ठ वस्तु से निवृति के लिये उपयोगी, मात्र वर्तमान 
कालिक ज्ञान जिससे होता है, वह हेतुवादोपदेशिकी सज्ञा है। यही 
सजा हीन्द्रिय आदि असन्नी जीवों को होती है । ह 

(ग) दृध्ववादोपदेशिकी संजा, चतुर्दशपूर्वधर को होती है। 

४-जिन जीवों को मन ही नही है, वे असज्ञी है; उनका 
श्रूत, असन्नीश्र्‌ त कहा जाता है। 

प-सम्यकृश्न्‌ त-सम्यर्दृष्टि जीवों का श्र्‌त सम्ग्रकृश्र्‌ त है । 

६-मिथ्यादृष्टि जीवों का श्र त, मिथ्याश्र्‌ त है । 

७-सादिश्र्‌ त-जिसका आदि हो वह सादिश्च्‌ त है। 

प“अनादिश्र्‌ त-जिसका आदि न हो, वह अनाव्श्रित है। 

९-सपर्यंवसितश्र्‌ त-जिसका अन्त हो, वह सपर्यवसित- 

श्रृत है। 

१०-अपय॑वसितश्र्‌ त-जिसका अन्त न हो, वह अपर्ये- 

वसितश्र त है। 

११-गमिकश्न्‌ त-जिसमें एक सरीखे पाठ हो वह गमिक- 
भ्रूत है। जैसे दृष्टिवाद । 
हे १२-अगमिकश्न्‌ त-जिसमें एक सरीखे पाठ न हों, वह 
अेगमिकश्नू त है। जैसे कालिकश्न्‌ त । 

१३-अग्ड्ग्विष्टश्र त-आचाराग्डः आदि बारह अंगों के 
सीन को अख्डप्रविष्टश्रू त कहते है । 
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१४-अग्ड्बाह्यश्र्‌ त-द्वादशाग्डी से जुदा, दशवेकालिक- 
उत्तराध्ययन-प्रकटणादिका ज्ञान, अग्ड्वाह्मश्र्‌त कहा जाता है | 

सादिश्र त, अनादिश्र्‌ त, सपर्यवसितश्र्‌ त और अपय वसित- 
श्र्‌ त-ये प्रत्येक, द्रव्य-क्षेत्र काल-भाव की अपेक्षा से चार-चार 
प्रकार के है | जैसे-द्रव्य को लेकर एक जीव की अपेक्षा से श्र्‌ त- 
ज्ञान, सादि-सपर्यवसित है अर्थात्‌ जब जीव को सम्यक्त प्राप्त 
हुआ, तब साथ में श्र्‌ तज्ञान भी हुआ, और जब वह सग्यक्त्व का 
वमन (त्याग) करता है तब, अथवा केवली होता है तब श्रुत- 
जान का अन्त हो जाता है। इस प्रकार एक जीव की अपेक्षा से 
श्र्‌ तज्ञान, सादि-सान्‍्त है । 

सब जीवों की अपेक्षा से श्र्‌ तज्ञान अनादि-अनन्त है 
क्योकि ससार में पहले पहल अमुक जीव कौ श्र्‌ तज्ञान हुआ तथा 
अमुक जीव के मुक्त होने से श्र्‌ तज्ञान का अन्त होगा, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता अर्थात्‌ प्रवाह रूप से सब जीवों की अपेक्षा से 
श्र्‌ तज्ञात अनादि-अनन्त है । 

क्षेत्र की अपेक्षा से श्र्‌तजान, सादि-सान्त तथा अनादि- 
अनन्त है । जब भरत तथा ऐरावत क्षेत्र में तीर्थ की स्थापना होती 
है, तब से द्ादशाग्डी रूप श्रूत की आदि और जब तीर्थ का 
विच्छेद होता है, तव श्रूत का भी अन्त हो जाता है, इस प्रकार 
श्र्‌ तज्ञान सादिसागत हुआ । महाविदेह क्षेत्र में तीर्थ का विच्छेद 
कभी नही होता इसलिये वहा श्र्‌ तज्ञान, अनावि-अनन्त है । 

काल की अपेक्षा श्र्‌तनान सादि-सान्त और अनादि- 
अनन्त है। उत्सपिणी अवसपिणी काल की अपेक्षा से श्र तज्ञान 
सादि-सान्त है, क्योंकि तीसरे आरे के अन्त में और चौथे तथा 
पांचवें आरे में रहता हैं और छठे भारे में नप्ट हो जाता है । नी 
उत्सपिणी-नो अवसर्पिणी काल की अपेक्षा से श्र तज्ञानअनादि 
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अनंत है । महाविदेह क्षेत्र में नोउत्सपिणी-नोअवसर्पिणी काछ 
है अर्थात्‌ उक्त क्षेत्र उत्सपिणी-अवसरपिणीरुष कारू का विभाव 
नही है। भाव की अपेक्षा से श्र्‌ तज्ञान सादि-सांत तथा अनादि 
अनंत है । भव्य की अपेक्षा से श्र्‌ तज्ञान सादि सांत तथा अभव्य 
की अपेक्षा से कुश्र्‌ त, अनादि-अनंत है | भव्यत्व और अभव्यत्व 
दोनों जीव के परिणामिक भाव है। यहां श्र्‌त शब्द से सम्य- 
क्धूत तथा कुश्र त दोनों का अर्थ एक ही है । इसी तरह अपये- 
वसित और अनत दोनों अर्थ का एक है। 


श्र्‌ तज्ञान के बीस भेद--- 


पज्ञजय अक्खर पय संघाया पडिवत्ति तहय अणुओगो । 
पाहुडपाहुड पाहुड वत्थु पु्वा य ससमासा ॥ ७ ॥। 


(पज्जय) पर्यायश्र्‌ त, (अक्खर) अक्षरश्र्‌ त, (पय) पद- 
श्रूत, (सघाय) संघातश्र्‌ त, (पडिवत्ति) प्रतिपत्तिश्न त, (तहग्र) 
उसी प्रकार (अणुओगो) अनुयोगश्र्‌ त, (पाहुडपाहुड) प्राभूत 
आश्ृतश्र त, (पाहुड) प्राभ्नृतश्न्‌ त, (वत्यू) वस्तुश्रुत (य) ओर 
(पुष्य) पूर्वश्न्‌ त, ये दसों (ससमासा) समास सहित है। अर्थात्‌ 
दसो के साथ “समास” शब्द को जोड़ने से दूसरे दस भेद भी 
भी होते है ।। ७ |॥। 


भावार्थ-इस गाथा मे श्र्‌ तज्ञान के बीस भेद कहे गये है । 
उनके नाम:-- १ पर्यायश्र्‌ त, २ पर्यायसमासश्र्‌ त, ३ अक्षरश्र्‌ त 
४ अक्षरसमासश्र्‌ त, ५ पदश्र्‌ त, ६ पदसमासश्र्‌ त ७ संघातश्र्‌ त, 
८ मंघातसमासश्र्‌ त, ६ प्रतिपत्तिश्न्‌ त, १० प्रतिपत्तिसमासश्र्‌ , 
११ अनुयोगश्र्‌ त, १२ अनुयोगसमासश्र्‌ त, १३ प्राभ्रृत-प्राभ्तश्र्‌ त, 


६४ प्राजृतप्राभृतसमासश्र्‌ त, १० प्राभृतश्र त, १६ प्राभुतसमास- 
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श्रत, १७ वस्तुश्न त, १८ वस्तुसमासश्र॒ त, १६ पूर्वश्न त, २० 
पूवेसमासश्र॒ त । 

१-उत्पत्ति के प्रथम समय में, लब्धिअपर्यापत, सूक्ष्म निगोद 
के जीव-को जो कुश्र्‌त का अश होता है, उससे दूसरे समय मे 
जान का जितना अश बढता है, वह पर्यायश्र त है । 

२-उक्त पर्यायश्र्‌ त के समुदाय को अर्थात्‌ दो, तीन, आदि 
सख्याजों को पर्यायसमासश्र्‌ त कहते है । 

३-आकार आदि लब्ध्यक्षरोंमें से किसी एक अक्षर को 
अक्षरश्नू त कहते है । 

४-लब्ध्यक्षरों के समुदाय को अर्थात्‌ दो, तीन आदि 
सख्याओं को अक्षरसमासश्र्‌ त कहते है । 

५-जिस अक्षर समुदाय से पूरा अर्थ माछूम हो वह पद, 
और उसके ज्ञ/न को पदश्चत्त कहते हे । 

६-पदों के समुदाय का ज्ञान पुदसमासश्र_त है । 

७-गति आदि चौदह मार्यणाओ में से, किसी एक मार्गणा 
के एक देश के जान को सझ घातश्र्‌ त कहते है। जैसे गति मार्गणा 
के चार अवयव है; देवगति, मनुष्यगति, तियेच्वगति और नारक- 
गति । इनमे से एक का ज्ञान संघातश्र्‌ त है । 

८-किसी एक मार्गेणा के अनेक अवयवों का ज्ञान, 
संघातसमासश्र त हें । 

€-गति, इद्रिय आदि द्वारों मे से किसी एक द्वार के 
जरिये समस्त ससार के जीवों को जानना, प्रतिपत्तिश्र त है । 

१०-गति आदि दो चार द्वारों के जरिये जीवों का ज्ञान 
प्रतिपत्तिसमास श्र त है । 


११--सतपयपरुवणया दव्वपमाणं च* इस गाथा मे कहे हुये 
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अनुयोग द्वारों में से किसी एक के द्वारा जावादि प्रदार्थो को 
जानना अनुयोग श्र्‌त है ! 

१२-एक से अधिक दो तीन अनुयोग द्वारों का ज्ञान, जंडु 
योगसमासश्र त हैं । 

१३-दृष्टिवाद के अन्दर त्राभूत प्राभुत नामक अधिकार 
है, उनमें से किसी एक ज्ञान प्राभुत-प्रामृत श्र है । 

१४-दो चार प्रामृत-प्राभूतों के ज्ञान को प्राभुत-प्राभृतस- 
मासश्र्‌ त कहते है । 

१५-जिस प्रकार कई उद्दँ शयो का एक अध्ययन होता है 
वैसे ही कई प्राभृतप्राभुतों का एक प्रामृत होता हैं, उसका एक का 
ज्ञान, प्राभृतश्न्‌ त है । 

१६-एक से अधिक प्राभृतों का ज्ञान, प्राभुतसमास श्र,त है। 

१७-कई प्राभुतों का एक वस्तु नासके अधिकार होता हैं । 
उसका एक का ज्ञान, वस्तुश्नूत है। 

१८-दो चार वस्तुओं का ज्ञान, वस्तुसमासश्र्‌त है । 

१६-अनेक वस्तुओं का एक पूर्व होता है। उसका एई का 

ज्ञान, पूर्वश्र॒ त है । 

२०-दो चार यावत्‌ चौदह पूर्वो का ज्ञान, पूवेसमासश्रुत है। 

चौदह पूर्वो के नाम ये हैं-र उतगा७ २ आग्रायणीय, 
३ दवीयेप्रवाद, ४ अस्तिप्रवाद ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यश्रवाद 
७ आत्मप्रवाद, ८ कर्मप्रवाद, ६ प्रत्याख्यानप्रवाद, १० विद्याप्रवाद, 
११ कल्याण, १२ प्राणवाद, १३ क्रियाविशाल और १४ लोक- 
एन्दुसार । अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा से 
श्र्‌ नज्ञान चार प्रकार का है। शास्त्र के वल से, श्र तज्ञानी साथा- 


लक 


रणतया सबद्रव्य,सवक्षेत्र, सठ काल और सब भावों की जानते है । 
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अवधिज्ञान, मनःपर्यवज्ञान और केवलज्ञान के भेद -- 
अणुगासि वड़ढसाणय पडिवाईयरविहा छहा ओही। 
रिउमइविउलसई सणनाणं केवलसिगविहाणं ॥८॥ 


(अणुगामि) अनुगामि, (वड्ढमाणय) वर्धमान, (पडिवाइ) 
प्रतिपाति तथा (इयरविहा) दूसरे प्रतिपक्षि-भेदों से (ओही) 
अवधिज्ञान, (छहा) छः प्रकार का है। (रिउमह) ऋजुमति 
और (विउलमई) विपुलमति यह दो, (मणनाण) मन'पर्यवज्ञान 
है । (केवलमिगविहाणं) केवलज्ञान एक ही प्रकार का है अर्थात्‌ 
उसके भेद नही है ॥८॥। 


वार्थे--अवधिज्ञान दो प्रकार का है-भवप्रत्यय और 
भ्ुगप्रत्यय । जो अवधिज्ञान जन्म से ही होता है उसे भवप्रत्यय 
हते है और वह देवों तथा नारक जीवों को होता है । किन्‍्ही- 
किन्‍्ही मनुष्यों तथा तिर्यञज्चों को जो अवधिज्ञान होता है, वह 
भुण-प्रत्यय कहलाता है। तपस्या, ज्ञात की आराधना आदि 
कारणों से गुण-प्रत्यय अवधिज्ञान होता है । इस गाथा में गरुण- 
प्रत्यय अवधिज्ञान के छः भेद दिखलाये है.--१ अनुगामि, २ अन- 
नुगामि, ३ वर्धमात्त, ४ हीयमान, ५ प्रतिपाति और ६ 
अप्रतिपाति । 


१-एक जगह से दूसरी जगह जाने पर भी जो अवधिन्नान, 
आंख के समान ही साथ ही रहे, उसे अनुगामि कहते है । तात्पर्य 
यह है कि जिस जगह जीव में यह ज्ञान प्रकट होता है, वह जीव 
उस जगह से, सख्यात या असख्यात योजन के क्षेत्रों को चारों 
तरफ जेसे देखता है, उसी प्रकार दूसरी जगह जाने पर भी उतने 
नी खत्म न्गो देखता है । 
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२-जो अनुगामि से उल्टा हो अर्थात्‌ जिस जगह अवधि- 
जात प्रकट हुआ हो, वहा से अन्यत्र जाने पर वह ज्ञान नही रहे । 

३-जो अवधिज्ञान, परिणाम विशुद्धि के साथ, द्रव्य, क्षेत्र, 
फाल, भाव की मर्यादा को लिए दिन-दिन बढ़े उसे वर्धमान 
अवधि कहते है । 

४-जो अवधिज्ञान परिणामों की अजुद्धि से दिन-दिन घटे- 
कम होता जाय, उसे हीयमान अवधि कहते है । 


५-जो अवधिज्ञान, फू क से दीपक के प्रकाश के समान 
पकायक गायव हो जाय-चला जाय, उसे प्रतिपाति अवधि 
हते है । 
..._ जो अवधिजान केवल जान से, अन्तमु हृते पहले प्रकट 
होता है, और बाद केवलज्ञान मे समा जाता हैं उसे अप्रतिपाति 
अवधि कहते है । इसी अप्रतिपाति को परमावधि भी कहते है । 
अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा अवधिज्ञान चार 
प्रकार का है 
प्रव्य-अवधिज्ञानी जघन्य से, अर्थात कम से कम अनन्त 
रपि द्रव्यो को जानते और देखते है । उत्कृष्ट से अर्थात्‌ अधिक 
पे अधिक सम्पूर्ण रूपि द्रव्यों को जानते तथा देखते हैं। 
व क्षेत्र-अवधिज्ञानी कम से कम अगुल के असख्यातवे भा 
ने क्षेत्र के द्रव्यो को जानते तथा देखते है। अधिक से अधिक 
अनीोक मे, लोक-प्रमाण असंख्य खण्डों को जान सकते तथा देग्व 
.. . लोक में कोई पदार्थ नही है तथावरि यह असत्कल्यना की 
7 है कि अलोक मे, लोकप्रमाण असंख्यात खण्ड, जिलने क्षेत्र 


ला व लय 
| पर सकने है, उतने क्षेत्र के रुपि-द्रव्यों को जानने तथा देखने के 
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शक्ति अवधिज्ञानी मे होती है। अवधिन्नान के सामर्थ्य को दिख- 
लाने के लिए असत्कल्पना की गई है । 

.._ काल-कम से कम, अवधिज्ञानी आवलिका के अम्नस्यातवे 
भाग जितने काछ के रुपि द्रव्यों को जानता तथा देखता है और 
अधिक से अधिक, असख्य उत्सपिणी-अवसर्विणी प्रमाण, अतीत 
और अनागत काल के रुपिपदार्थों को जानता तथा देखता है । 


भाव-कम से कम, अवधिज्ञानी रुपिद्रव्य के अनन्त भावों 
को-पर्यायों को जानता तथा देखता है। और अधिक से अधिक 
भी अनन्त भावों को जानता तथा देखता है । अनन्त के अनन्त 
भेद होते है, इसलिए जघन्य और उत्कृष्ठ अनंत में फर्क समझना 
चाहिए । उक्त अनन्त भाव, सम्पूर्ण भावों के अनन्तवे भाग 
जितना है। जिस प्रकार मिथ्याहृष्टि जीव के मति तथा श्र्‌त को 
मतिजज्ञान तथा श्र तअज्ञान कहते है, उसी प्रकार मिथ्याहप्टि 
जीव के अवधि को विभंग कहते है । 


मन पर्यायज्ञान के दो भेद है,--१ऋजुमति और २ 
विपुलमति । 


१-दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के सामान्य स्वरुप को 
जानना अर्थात्‌ इसने घड़े को लाने तथा रखने का विचार किया 
है, इत्यादि साधारण रुप से जानना, ऋजुमति ज्ञान कहलाता है। 


२-दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के अतेक पर्यायों को 
जानना अर्थात्‌ इसने जिस घड़े का विचार किया है वह अमुक धाठ 
का है, अमुक जगह का वना हुआ है, अमुक रंग का है, इत्यादि 
विशेष अवस्थाओ के ज्ञान को विपुलमतिज्ञान कहते है। अथवा 
द्रव्य क्षेत्र काल भाव की अपेक्षा मन.पर्यायज्ञान के चार भेद है। 




















थे 
फन्धो को देखता है कौर विएलनति. जडमाति की झपेक्षा कश्चित्रि 
ई हट ५ 

प्रदेशों वाले सत्डों को झदिक स्पप्टता से देखता है । 

क्षेत्रसे-कछ जय दि तल्च्छि न मे ढाई द्वीए: उच्चे दिया 
में (उपर) ज्वोविष्च॒क्न के ऊपर का तलू और अधोदिशो में (दीचे) 
अवड़ी उंडीविजय तक के उंजी जीउ के रवोगत भावों को देखता 
है। विपुल्लमति, ऋदुनति की अपेक्षा ढाई अंगुल अधिक्त त्िरे 
क्षेत्र के संज्री जीव के ननोगत भावों को देखता है । 





कालत: बे तर की ० डे बस “>- की, 3 कब 9 भाग जितसे 

काछपच-> जुमात पल्यापम के असस्यातव भार जदन 
भूतकाल ही ०० हु काल न नन्‍मन««»+..न्‍मकब समनोगत ००० भाव नल ं देखत सके 

भ तथा भविष्य काल क सनोगत भावों को देखता ए्‌। 
विपुलमति हक ञ्‌ १रबहपनककाकक, अधिक काल ज्« संस ्ऊ 

ति, ऋेजुमति की अपेक्षा कुछ अधिक काल के, मच शे, 


चिन्तित, या सन से जिनका चिन्तन होगा. ऐसे पदार्थों दगे 
बखता है । 


... भावसे-ऋजुमति मनोगत द्रव्य के असंख्यात पर्यायों को 
अलता है और विपुलमति ऋआजुमति की अपेक्षा कुछ अधिक 
'यायो को देखता है । 

केवलज्ञान में किसी प्रकार का भेद नही है । सम्पूर्ण प्रग्य 
उनके सम्पूर्ण पर्यायों की केवलज्ञानी एक हो रामय में जाम 
है । अर्थात्‌ भूत, भविष्यत्‌ और वर्तमान फा कोई भी परि- 
ससे छिपा नहीं रहता। उसे निरावरण भान और क्षागिफ 
भान भी कहते है। मनःपर्यवज्ञान और फेसलज्ञान पंग्रगहमप्षती 
व होते है, अन्य को नहीं । माता मरुदेवी को फेवलगान जा । 
उस पहले वह भाव से सर्वविरता थी । 


शेस तरह मतिज्ञान के २८, भुतशान के १८ "का 


नल 
्य्य अप 
दा 


| ॥ 2 
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अवधिज्ञान के ६, मन.पर्याय के २, तथा केवलज्ञान का १,इनसव 
भेदो को मिलाने से, पांचों ज्ञानों के ५१ अथवा ५७ भेद होते है। 
अब उनके आवरणों को कहते है -- 


एसि जं आवरणं पड़ग्व॒ चक्‍्खबुस्स त॑ तयावरणं । 
दंसणचउ पणनिद्या वित्तसमं॑ दंसणावरणं ॥ < ॥। 


(चक्खुस्स) आंख के (पड़ुव्ब) पट-पट्टी के समान, (एसि) 
इन मति आदि पांच ज्ञानो का (ज) जो (आवरण) आवरण 
हैं, (त) वह (तयावरणं) उनका आवरण कहा जाता है अर्थ्त्‌ 
मतिज्ञान का आवरण, मतिज्ञानावरण; श्र तज्ञान का आवरण, 
श्र्‌ तज्ञानावरण, इस प्रकार दूसरे आवरणो को भी समझाना 
चाहिये । (दसणावरण) दर्शनावरण कर्म, (वित्तसम) वेत्री-दर- 
वान के सहृश है । उसके नव भेद है, सो इस प्रकार-(दसणचउ) 
दर्शनावरण-चतुष्क और (पणनिद्दा) पाच निद्वाए ॥ ९॥। 

भावार्थ-ज्ञान के आवरण करने वाले कर्म को ज्ञानावरण 
अथवा ज्ञानावरणीय कहते हैँ । जिस प्रकार आख पर कपड़े की 
पट्टी लपेटने से वस्तुओ के देखने मे रुकावट होती हं, उसी प्रकार 
ज्ञानावरण के प्रभाव से आत्मा को, पदार्थों के जानने मे रुकावट 
पहुचती हैं । परन्तु ऐसी रुकावट नही होती कि जिससे आत्मा 
को किसी प्रकार का ज्ञान ही न हो । चाहे जैसे घने बादलों से 
सूर्य घिर जाय तो भी उसका कुछ न कुछ प्रकाश, जिससे कि रात 
दिन का भेद समझा जा सकता है, जरुर बना रहता हैं | इसी 
प्रकार कर्मो के चाहे जेसे गाढ आवरण क्यो न हों, आत्मा को 
कुछ न कुछ जान होता ही रहता है । आख की पट्टी का जो दृछात 
दिया गया हूँ उसका अभिप्राय यह हैं कि, पतले कपड़े की पढ्टी 


श 


होगी तो कुछ ही कम दिखेगा, गाढ़े कपड़े की पट्टी होगी तो बहुत 


(२७ ) 





कम दिखेगा, इसी प्रकार ज्ञानवरण कर्म्मो की आच्छादन करने 
की शक्ति जुदी २ होती है । ेु 
“भिन्न-भिन्न प्रकार के मति ज्ञानों के आवरण करने वाले 
भिन्न-भिन्न कर्मो को मतिज्नानावरणीय कहते है। तात्पर्य यह है 
कि, पहले मतिज्ञान के अद्टाईस भेद कहे गये और दूसरी अपेक्षा से 
तीन सौ चालीस भेद भी कहे गये । उन्त सवों के आवरण करने 
वाले कर्म भी भिन्न-भिन्न है, उनका “मतिज्ञानावरण” इस एक 
गब्द से ग्रहण होता है । इसी प्रकार आगे भी समझना चाहिये । 
२-श्र्‌ तज्ञान के चौदह अथवा बीस भेद कहे गये है, उनके 
आवरण करने वाले कर्मो को श्र्‌त जञानवरणीय कहते है । 
३-पूर्वोक्त भिन्न-भिन्न प्रकार के अवधिज्ञानों के आवरण 
करने वाले कर्मों को अवधिजानावरणीय कहते है । 
४-मन पर्यायनज्मान के आवरण करने वाले कर्मो को 
मत पयाय-ज्ञानावरणीय कहते है । 
५>कवलज्ञान के आवरण करने वाले कर्नो को केवलज्ञाना 
वरणीय कहते है । इन पाचो ज्ञानावरगों मे केवलज्ञानावरण क 
पवधाती है, और दूसरे चार देशवाती। दश्शनावरणीय कर्न 
हारपाल के समान है। जिस प्रकार द्वारपाल, जिस पुरुप से व 
नाराज हूँ, उसको राजा के पास जाने नही देता, चाहे राजा उमे 
“सना भी चाहे । उसी प्रकार दर्शनावरण कम, जीव रूपी राजा 
मं पदार्था के देखने की अक्ति मे रुकावट पहचाता है। दर्शना- 
**णीयचतुष्क और पाच निद्राओ को मिलाकर दर्शनावरणीय 
के नव भेद होते है, सो आगे दिखलावेगे । 
दर्शनावरणीयचतुष्क-- 


चक्‍्खुदिट्ठिअचक्खूसेसिदियओहिकेवलेहि च । 
देसणसिह सामन्‍्न तस्सावरणं तयं चउहा ॥१०॥ 
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(चकक्‍्खुदिद्वि) चक्षुक्रा अर्थ है हृप्टि अर्थात्‌ आंख, (अचक्ख्‌ 
सेसिदिय) अचक्षु का अर्य है गप इन्द्रिया अर्थात्‌ आख को छो 
कर अन्य चार इन्द्रियां (ओहि) अवधि और (केवलेहि) केवन 
इन से (दसण) दर्शन होता है जिसे कि (इह) इस चास्त्र र 
(सामन्त) सामान्य उपयोग कहते है । (तस्सावरणं) उसका आव 
रण, (तय चउहा) उन दर्शनों के चार नामों के भेद से चार प्रका 
का है। (च) “केवलेहि च” इस “च' शद्द से, शेष इन्द्रियों « 
साथ मन के ग्रहण करने की सूचना दी गई है। 

'भावार्थ --दर्शनावरण-चतुष्क का अर्थ है दर्शनावरण के 
चार भेद, वे ये है-१ चक्षुदंशंनावरण, २ अचक्षुदर्शनावरण, 
३ अवधिदंशनावरण और ४ केवलूदर्शनावरण । 

१-आख के द्वारा जो पदार्थो के सामान्य धर्म का ग्रहण 
होता है, उच्ते चक्षुदंशंन कहते है। उस सामान्य ग्रहण को रोकने 
वाला कर्म चक्षुदेशेनावरण है। 

२-आंख को छोडकर त्वचा, जीभ, नाक, कान और मन से 
जो पदार्थों के सामान्य धर्म का प्रतिभास होता है, उसे अचल्षुर्दर्गन 
कहते है । उसका आवरण, अचक्षुर्दर्शनावरण है । 

३-इख्धिय और मन की सहायता के बिना ही आत्मा को 
रूपिद्र॒व्य के सामान्य धर्म का जो बोध होता है, उसे अवधिदर्शन 
कहते है । उसका आवरण अवधिदर्शनावरण है। 

४-ससार के सम्पूर्ण पदार्थों का जो सामान्य अवबोध होता 
है उसे केवलदर्शन कहते है। उसका आवरण केवलदर्शनावरण 
कहा जाता है । 

विशेष--चल्षुदेशनावरण कर्म के उदय से एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय 
और त्रीन्द्रिय जीवों को जन्म से ही आंखे नही होती । चतुरिन्द्रिय 
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और पच्चे न्विय जीवों की आखे उक्त कर्म के उदय से नप्ट हो जाती 
है अथवा रतौधी आदि के हो जाने से उनसे कम दीख पड़ता है । 
इसी प्रकार, शेष इन्द्रियों और मन वाले जीवों के विषय में भी उन 
इच्द्रियों का और मन का जन्म से ही न होना अथवा जन्म से 
होने पर भी कमजोर, अस्पष्ट होना, पहिले के समान समझना 
चाहिये । जिस प्रकार अवधिदशन माना गया है, उसी प्रकार 
मन.पर्यायब्शन क्‍यों नहीं माना गया, ऐसा सन्देह करना इसलिये 
ठेक नही है कि मनःपर्यायज्ञान, क्षयोपश्म के प्रभाव से विशेष 
धर्मो को ही ग्रहण करते हुये उत्पन्न होता है, सामान्य को नही । 


पाच निद्वाओं के वर्णन में आदि की चार निद्राये:- 


सुहपडिबोहा निहा निहानिहा य दुक्छपडिबोहा । 
पयला ठिओवविटृुस्स पपलपयला य चंकमओ ॥॥११॥। 


(सुहपडिबोहा) जिसमें बिना परिश्रम के प्रतिवोध हो, वह 

(निहा) निद्रा; (य) और (दुक्खपडिबोहा) जिसमें कष्ट से प्रति- 

वोध हो, वह (निदानिद्ा) निद्रानिद्रा; (ठिओोवविद्ठस्प) स्थित 

| भौर उपविष्ट को (पयला) प्रचछा होती है; (चंकमओ) चलने- 
फिरने वाले को (पयलरूपयलछा) प्रचलाप्रचलछा होती है । 

.  भावार्थ--दर्शवावरणीय कर्म के नव भेदों में से चार भेद 
(हैंड कह चुके है। अब पांच भेदों को कहते है:-१ निद्गा, २ निद्रा- 
निद्रा, ३ प्रचछा, ४ प्रचलाप्रचला और स्त्यानद्धि । 

.... जो सोचा हुआ जीव, थोड़ी सी आवाज से जागता हैं, 
अपरव उसे जगाने में मेहनत नहीं पडती, उसकी नींद को निद्रा 
और जिस कर्म के उदय से ऐसी नीद आती है, उस कर्म 


क्षय 


भी नाम 'निद्रा' है। 
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२-जो सोया हुआ जीव, बड़े जोर से चिल्लाने या हाथ 
से जोर से हिलाने पर बड़ी मुश्किल से जागता है, उसकी नींद को 
निद्रानिद्रा कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसी नींद आवे, उस 
कर्म का भी नाम “निद्रानिद्रा' है । 


३-खड़े-खड़े या बैठे-बैठे जिसको नींद आती है, उसको 
नींद को प्रचला कहते है, जिस कम के उदय से ऐसी नींद आवे, 
उस कम का भी नाम 'प्रचला' है । 

४-चलते फिरते जिसको नींद आपी है, उसकी नींद को 
प्रचलाप्रचला कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसी नीद आवे, उस 
कर्म का भी नाम 'प्रचलाप्रचला' है । 

स्त्थानद्धि का स्वरूप और वेदनीय कर्म का स्वरूप -- 

दिणचितियत्थकरणी, थीणद्वी अद्धाचक्किअद्धबला । 
महुल्त्तिखग्गधारालिहणं व दुह् उ वेषणिय ॥॥१२॥। 

(दिणचितियत्थकरणी) दिन मे सोय्रे हुए काम को करने 
वाली निद्रा की (थीणद्धी) स्त्यार्नाद्ध कहते है, इस निद्रा मे जीव 
को (अदड्धचकिअद्धवला) अद्धं चक्री अर्थात्‌ वासुदेव, उसका आधा 
वल होता है | (वेयणिय) वेदनीय कम, (महुलित्तखग्ग धारा- 
लिहणं व) मधु से लिप्त, खड़ग की धारा को चाटने के समान है, 
और यह कम (दुह्म उ) दो ही प्रकार का है ॥१२॥ 

भावार्थ-स्त्यानद्धि का दूसरा नाम स्त्यानगृद्धि भी है, 
जिसमे आत्मा की शक्ति, पिण्डित अर्थात्‌ इकट्ठी होती है उसे 
स्प्यारननाद्धि कहते है 

५-जों जीव, दिन में अथवा रात में सोचे हुये काम को नीद 
की हालत मे कर डालता है, उसकी नीद को स्त्यानगृद्धि कहते है, 
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जिस कर्म के उदय से ऐसी नीद आती है, उस कर्म का भी नाम 
स्त्यानग्रद्धि है । 

वज्रऋषभनाराच सहनन वाले जीव को जव इस सर्त्यानद्धि 
कम का उदय होता है, तव उसे वासुदेव क। आधा बल हो जाता 
है। यह जीव, मरने पर अवश्य नरक जाता है । 

तीसरा कर्म वेदनीय है । इसे वेय्य कर्म भी कहते है । 
इसका स्वभाव, तलवार की शहद लगी हुई धारा को चाटने के 
समान है। वेदत्तीय कमे के दो भेद है.-१ सात वेदनीय और २ 
असातवेदनीय । तलवार की धार में लगे हुये शहद को चाटने के 
समान सात वेदनीय है और खड्ग धारा से जीभ के कटने के 
असातवेदनीय है । 

१-जिस कर्म के उदय से आत्मा को विपय सम्बधी युख 
का अनुभव होता है, वह सातवेदनीय कर्म है । 

' २-जिस कर्म के उदय से, आत्मा को अनुकूल विपयों की 
अभात्ति से अथवा प्रतिकूल विपयों की प्राप्ति से दुख का अनुभव 
हाता है, वह असातवेदनीय कर्म है । 

आत्मा को जो अपने स्वरुप के सुख का अनुभव होता है । 
वह किसी भी कर्म के उदय से नहीं। मथुलिप खड्गधारा का 
हथन्त देकर यह सूचित किया गया है कि वैपयिक सुख अथरवति 
पोदृगलिक सुख, दु ख से मिला हआ ही हें 

चार गतियों सात मे असात का स्वरुप तथा मोहनीय कर्म.- 

ओोसन्‍्न सुरमणुए सायमसायं तु तिरियनरएसु । 
मेज व मोहणीयं दुविह दंशणचरणमोहा ॥ १३॥ 
( ओसन्न ) प्राय ( सुर्मणुए ) देवों और मनुष्यों मे 
(साय) सात्त वेदनीय कर्म का उदय होता है । (तिर्यिनरएसू) 
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तिर्यचों और नारको मे (तु) तो प्राय. (असायं) असातबेदनीय 
कर्म का उदय होता है। (मोहणीय) मोहनीय कर्म, (मज्जव) 
मद्य के सहश है, और वह (दसणचरणमोहा) दर्शनमोहनीय तथा 
चारित्रमोहनी को लेकर (दुविह) दो प्रकार हैं । 
भादार्थ-देवों और मनुष्यों को प्रायः सातवेदनीय का 
उदय रहता है । 'प्राय.” गव्द से यह सूचित किया जाता हैँ कि 
उनको असातवेदनीय का भी उदय हुआ करता हैँ, परल्तु कम 
देवों को अपनी देवगति से च्युत होने के समय, अपनी ऋद्धि की 
अपेक्षा दूसरे देवों की विशाल ऋद्धि को देखने से जब॒ईप्याँ का 
प्रादर्भाव होता हैं तव, तथा और-और समयों में भी असातवेद- 
नीय का उदय हुआ करता है । इसी प्रकार मनुष्यों को गर्भवास, 
स्त्री-पुत्र वियोग, शीत उष्ण आदि से दुःख हुआ करता है । 


तिर्यन्च जीवों तथा नारक जीवों को प्रायः असातवेदनीय 
का उदय हुआ करता हें । प्राय: शब्द से सूचित किया गया हे 
कि उनको सातवेदनीय का भी उदय हुआ करता है, परल्तु 
कम । तिर्यनवी में कई हाथी घोड कुत्त आदि जीवों का आदर 
के साथ पालन पोषण किया जाता हूं । इसी प्रकार नारक जीवो 
को भी तीर्थडूरूरों के जन्म आदि कल्याणकों के समय सुख का 
अनुभव हुआ करता हैं । 

सासारिक सुख का देवो को विशेष अनुभव होता हैँ और 
मनुष्यों को उनसे कम । दु.ख का विशेष अनुभव, नारक तथा 
निगोद के जीवों को होता है उनकी अपेक्षा तिर्यञक्चों को कम । 


चौथा कर्म मोहनीय है । उसका स्वभाव मद्य के समान 
हैं। जिस प्रकार मद्य के नशे में मनुष्य को अपने हित अहित की 
पहिचान नही रहती, उत्ती प्रकार मोहनीय कर्म के उदय से 


|| 
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आत्मा को अपने हित अहित के पहिचान ने की बुद्धि नही होती । 
कदाचित्‌ अपने हित अहित की परीक्षा कर सके तो भी वह जीव, 
मोहनीय कर्म के प्रभाव से तदनुसार आचरण नही कर सकता । 
मोहनीय के दो भेद है.--१ दर्शनमोहनीय और २ चारित्र- 
मोहनीय । 
१-जो पदार्थ जैसा है, उसे वैसा ही समझना, यह दर्शन 
है अर्थात्‌ तत्वार्थ-श्रद्धा को दर्शन कहते है । यह आत्मा का गुण 
है, इसके घात करने वाले कर्म को दर्शनमोहनीय कहते है। 
सामान्य उपयोग रूप दर्शन, इस दर्शन से जुदा है। 
२-जिसके द्वारा आत्मा अपने असली स्वरूप को पाता है, 
उसे चारित्र कहते है।यह भी आत्मा का गुण है; इसके घात 
करने वाले कर्म को चारित्रमोहनीय कहते है । 
दर्शनमोहनीय के तीन भेद:-- 
इंसणमोहं तिबिहं सम्म॑ सीसं तहेव सिच्छत्त' । 
सुद्ध अडविसुद्ध अविसुद्ध' थं हवइ कमसो ॥१४॥॥ 
(दसणमोहं) दर्शनमोहनीय कर्म, (तिविहं) तीन प्रकार 
का है, (सम्म) १ सम्यक्त्वमोहनीय, (मीसं) २ मिश्रमोहनीय 
(तहेव) उसी प्रकार (मिच्छत्त) ३ मिथ्यात्वमोहनीय । (तं) वह 
तीन प्रकार का कम,(कमसो) क्रमश: (सुद्ध ) सुद्ध, (अद्धविसुद्ध ) 
ख्क विशुद्ध और ( अविसुद्ध ) अविशुद्ध (हवइ ) होता 
है ॥१४॥ 
भावार्थ--दर्शनमोहनीय के तीन भेद है:--१ सम्यक्त्व- 


भहिनीय, २ मिश्रमोहनीय और ३ मिथ्यात्वमोहनीय । सम्यक्त्व- 
+हिनीय के दलिक शुद्ध है; मिश्रमोहनीय के अर्वविशुद्ध और 
निष्यात्वमोहनीय के अुद्ध 
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(१) कोदो (कोद्गरव) एक प्रकार का अन्न है, जिसके खाने 
से नशा होता है। परन्तु उस अन्न का भूसा निकाला जाय और 
छाछ आदि से शोधा जाय तो वह नशा नही करता । उसी प्रकार 
जीव को, हित-अहित की परीक्षा मे विधल करने वाले मिथ्यात्व- 
मोहनीय के पुद्गल है। उसमें सर्वधाती रस होता है । द्विस्थानक, 
त्रिस्थानक और चतुस्थानक रस, सर्वधाती है। जीव अपने 
विशुद्ध परिणाम के बल से उन पुद्गलो के सर्वधाती रस को अर्थात्‌ 
शक्ति को घटा देता है, सिर्फ एकस्थानक रस वच जाता हू । इन 
एकस्थानक रस वाले मिथ्यात्वमोहनीय के पुदुंगलों को ही सम्य- 
क्त्वमोहनीय कहते है । यह कर्म शुद्ध होने के कारण, तत्वरुचि 
रूप सम्यकत्व मे बाधा नहीं पहुचाता, परन्तु इसके उदय से आत्म 
स्वाभाव रूप औपशमिकसम्यक्त्व तथा क्षायिकसम्यक्त्व होने 
नही पाता और सूक्ष्म पदार्थो के विचार ने में शकाये हुआ करती 
है जिससे कि सम्यक्त्व मे मलिनिता आजाती है। इसी दोष के 
कारण यह कर्म सम्यक्त्वमोहनीय कहलाता है । 

(२) कुछ भाग शुद्ध और कुछ भाग अशुद्ध ऐसे कोदो के 
समान मिश्रमोहनीय है । इस कर्म के उदय से जीव को तत्वरुचि 
नही होने पाती और अतत्वरुचि भी नहीं होती । मिश्रमोहनीय 
का दूसरा नाम सम्यक्मिथ्यात्वमोहनीय है । इन कर्मपुद्गलों से 
हिस्थानकरस होता हूँ । 

(३) सर्वथा अशुद्ध को दो के समान मिथ्यात्वमोहनीय है। 
इस कर्म के उदय से जीव को हित मे अहितबुद्धि और अहित में 
हितबुद्धि होती है अर्थात्‌ हित को अहित समझता है और अहित 
को हित । इन कर्म पुदुगलों में चतुःस्थानक, त्रिस्थानक, 
और हिस्थानक रस होता हैं । # को चतु.स्थापक, 3 को 
तिस्थानक और $ को हिस्थानक रस कहते है । जो रस 
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चश्मा, आखों का आच्छादक होने पर भी देखने में रुकावट नहीं 
पहुचाता, उसी प्रकार सम्यक्त्वमोहनीय कर्म, आवरण स्वरुप 
होने पर भी शुद्ध होने के कारण, जीव की तत्वार्थ श्रद्धा का 
विघात नहीं करता; इसी अभिप्राय से ऊपर कहा गया है कि 
“इसी कर्म से जीव को नव तत्त्वों पर श्रद्धा होती है ।' 
सम्यक्त्व के कई भेद हैं। किसी अपेक्षा से सम्यक्त्व दो 
प्रकार का है -१ व्यवहारसम्यकत्व और २ निश्चयसम्यक्त । 
कुगुरु, कुदेव और कुमार्ग को त्यागकर सुग्ुरु, सुदेव और सुमार्ग 
का स्वीकार करना, व्यवहार सम्यक्त्व है । आत्मा का वह परि- 
णाम, जिसके कि होने से ज्ञान विशुद्ध होता है, निश्चय- 
सम्यक्तव है । 
१-मिथ्यात्वमोहनीय, मिश्रमोहनीय और सम्यक्तवमोह- 
नीय, इन तीन प्रकृतियो के क्षय होने पर आत्मा में जो परिणाम 
विशेष होता है, उसे क्षायिकसम्यक्तव कहते है । 
२-दर्शनमोहनीय की ऊपर कही हुई तीन प्रकृतियों के 
उपशम से, आत्मा मे जो परिणाम होता है उसे औपशमिक सम- 
यक्तव कहते है | यह सम्यक्तव ग्यारहवे ग्रुणस्थान में वर्तमान 
जीव को होता है । अथवा, जिस जीवने अनिवृत्तिकरण के अतिम 
समय मे मिथ्यात्वमोहनीय के तीन पुञ्ज किये है, और मिथ्यात्व 
पुञ्ज का क्षय नही किया है, उस जीव को यह औपश्मिक 
सम्यक्तव प्राम होता है । 
३-मिथ्यात्वमोहनीय कर्म के क्षय तथा उपशम से, और 
सम्यक्तव मोहनीय कर्म के उदय से, आत्मा में जो परिणाम होता 
है, उसे क्षायोपश्ममिकसम्यक्तव कहते है । उदय आये हुए मिथ्या- 
त्व के पुदूगलो का क्षय तथा जिनका उदय मे नहीं प्राप्त हुआ है 
उन पुदुगछों का उपशम, इस तरह मिथ्यात्व मोहनीय का क्षयो- 
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पञ्मम होता है। यहा पर जो यह कहा गया है कि मिथ्यात्व का 
उदय होता है, वह प्रदेशोदय समझना चाहिये, न कि रसोदय । 
आपज्ममिक सम्यकत्वमे मिथ्यात्व का रसोदय और प्रदेशोदय -- 
दोनो प्रकारका उदय नही ,होता। प्रदेशोदयका ही उदयाभावी 
क्षय कहते है । जिसके उदयसे आत्मापर कुछ असर नही होता 
वह प्रदेशोदय है । तथा जिसका उदय आत्मा पर असर जमाता 
है, वह रसोदय है। 

४- क्षायोपंशमिक सम्यक्त्वमे वर्तमान जीव, जब सम्यक्‍्त्व 
माहनीय के अच्तिम पुदूगल के रसका अनुभव करता है, उस 
समय के उसके परिणाम को बेदक सम्यकत्व कहते 'है । वेदक 
सम्पक्त्व के बाद, उसे क्षायिक सम्यक्त्व ही प्राप्त होता है । 

५-उपगमसम्यक्त्व से च्यूत होकर मिथ्यात्व के अभिमुख 

आ जिव, जब तक मिथ्यात्व को नही प्राप्त करता, तब तक के 
उसके परिणाम विशेषकों सास्वादन अथवा सासादन सम्यक्‍त्व 
कहते 

की प्रकार जिनोक्त क्रियाओं को--देववंदन, गुरुवंदन 
सामायिक, प्रतिक्रमण आदि को करना 'कारक सम्यक्तव, उनमें 
रुचि रखने को “रोचक सम्यक्तव” और उनसे होने वाले लाभोंका 
सभाओंमे समर्थन करना 'दीपक सम्यक्तव” इत्यादि सम्यक्तव के 
वाई भेद है। 

अब नव तत्त्वों का संक्षेप से स्वरुप कहते हैं :-- 

२-जो प्राणों की धारणकरे, वह जीव है। प्राणके को भेद 

“प्रव्यप्राण और भाव प्राण | पांच इन्द्रियां तीन बहू 
ध्वासोच्छवास और आयु-ये दस, द्रव्य प्राण है । ज्ञान दर्शन 
भादि स्वनाविक गुणों को भाव प्राण कहते है। मुक्त जीवों में 
नाव प्राण होते है । ससारी जीवों में द्रव्य प्राण और भाव प्राण 
"ना हांते है । जीव तत्त्व के चौदह भेद है । 
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२-जिसमें प्राण न हो अर्थात्‌ जड़ हो, वह अजीब है। 
पुदगल, धर्मास्तिकाय, आकाश आदि अजीब है । अजीव तत्त्व के 
भी चौदह भेद है । 

३-जिस कर्म के उदय से जीव को सुख का अनुभव करता 
है, वह द्रव्यपुण्य, और जीव के शुभ परिणाम दान, दया आदि 
भावपुण्य है । पुण्य तत्त्व के बयालीस भेद है । 

४-जिस कर्म के उदय से जीव दु ख का अनुभव करता है, 
वह द्रव्ययाप और जीव का अशुभ परिणाम भावपाप है । पाप 
तत्त्व के वयासी भेद है । 

५-कर्मो के आने का द्वार, जो जीव के शुभ अथुम परिणाम 
है, वह भावास्त्रव और शुभ अशुभ परिणामों को उत्पन्न 
करने वाली अथवा शुभ अशुभ परिणामों से स्वय उत्पन्न होने 
वाली प्रवृतियो को द्रव्यास्त्रव कहते है | आस्त्रव तत्त्व के बया- 
लीस भेद है । 

६-आते हुए नये कर्मो को रोकने वाला आत्मा का परि- 
णाम, भाव सवर, और कर्म पुदुगल की रुकावट को द्रव्य सवर 
कहते है | संवर तत्त्व के सत्तावन भेद है । 

७-कर्म पुद्गलों का जीव प्रदेशों के साथ दूध-पानी की 
तरह आपस मे मिलना, द्रव्यवन्ध और द्रव्यवन्ध को उत्पन्न करने 
वाले अथवा द्रव्यवन्ध से उत्पन्न होने वाले आत्मा के परिणाम 
भाववन्ध है । वन्धके चार भेद है । 

८-सम्पूर्ण कर्म पुदुगलों का आत्माग्रदेशो से जुदा हो जाना 
द्रव्यमोक्ष और द्रव्यमोक्ष के जनक अथवा द्रव्यमोक्ष-जन्य आत्मा 
के विशुद्ध परिणाम भाव मोक्ष है। मोक्ष के नव भेद है। 

€-कर्मो को एक देश आत्तमा-प्रदेशों से जुदा होता है, वह 
द्रव्यनिर्ज रा और द्रव्यनिर्जंरा के जनक अथवा द्रव्यनिर्जरा-जन्य 
आत्मा के शुद्ध परिणाम, भाव निजंरा है। निर्जरा के वारह भेद है 





आर 


और राग दढ्व प, कर्म सम्बन्ध के विना हो नहीं सकते । तथापि 
उन्हें कम रहित मानना, यह कहना कि, भगवान्‌ सव कुछ करते 
है तथापि अलिदप्त है। ु 
चरित्रमोहनीय की उत्तरप्रकृतियां -- 
- सोलह कसाय नव नोकसाय दुविहं चरित्तमोहणिय । 
अण अप्पच्चक्खाणा पदच्चक्‍्खाणा य संजलणा ॥१७॥। 
(चरित्त मोहणिय) चारित्रमोहनीय कर्म (दुविह) दो 
प्रकार का है:--[सोलस कसाय) सोलह कपाय और (नवनो- 


। कैंसाय) नव नोकपाय(अण) अनन्तानुवस्धी, (अप्यच्चक्खाणा) 
' अप्रत्याख्यानावरण (पच्चक्खाणा) प्रत्याख्यानावरण (य) और 


न्क 


आर] 


0 


पलूणा) सज्ज्वलन, इनके चार-चार भेद होने से सब कपायों 
व्या, सोलह होती है ॥१७॥। 
गरहाथ--चगितर मोहनीय के दो भेद है । कयावय मोहनीय 
४ य. ' कपाय मोहनीय के सोलह भेद है, और 
हक इस गाथा में कपाय म,हनीय के भेद 
३ का वर्णन आगे आवचेगा । 
£ जन्म मरण रूप ससार, उसकी 
- 7 कंपाय कहते है 
७-६३ साथ जिनका उदय होता 
| उभाउने वाले-उत्त जित 
कहते हैं। इस विपय 
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और राग ह्व प, कर्म सम्बन्ध के बिना हो नहीं सकते । तथापि 
उन्हे कर्म रहित मानना, यह कहना कि, भगवान सब कुछ करते 
है तथापि अलिप्त है । 

चरित्रमोहनीय की उत्तरप्रकृ तिया -- 


सोलह कसाय नव नोकसाय दुविहूं चरित्तमोहणिय । 
अण अप्पच्चक्खाणा पच्चक्खाणा य संजलणा ॥१७॥॥ 


(चरित्त मोहणियं) चारित्रमोहनीय कर्म (दुविहं) दो 
प्रकार का है --(सोलस कसाय) सोलह कपाय और (नवनों- 
कसाय) नव नोकपाय(अण) अनन्तानुवन्धी, (अप्पच्चचखाणा) 
अप्रत्याख्यानावरण (पच्चक्खाणा) प्रत्याख्यानावरण (य) और 
(सजरूणा) सब्ज्वलन, इनके चार-चार भेद होने से सब कपायों 
बी संस्या, सोलह होती है ॥१७छ॥ 

भावारथ--चरित्र मोहनीय के दो नंद है । कपाय मोहनीय 
और नोकपाय मोहनीय । कपाय मोहनीय के सोलह भेद है, और 
नोकपाय मोहनीय के नव । उस गाथा में कपाय महनीय के भद 
बढ़े गये है, नोकपाय मोहनीय का वर्णन आगे आवचेगा । 

फकपाय--कप का अर्थ है जन्म मरण रूप ससार, उसकी 
आय अर्थात्‌ प्राप्ति जिससे हो, उसे कपाय कहने है । 

भोकपाय--लापयों का; उदय के साथ जिनका का उदय होता 

नोवपाय, अआपबा कापायों को उमाइने वान्े-उनेजित 

- लि हारस आदि नव को सोट्याग हहले हैं। 
है १ णि ४ प्रदार हैः-- 

अत्वानू,. कपायप्रेरणादपि । 

#&# "क्ता, नोकपायक्थचायता ॥।' 


कर 
झ अं हि 


जहर 


उस विघय 


कर 


/ 


रू 
डे 
डे चेन 
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और राग द्व ष, कर्म सम्बन्ध के बिना हो नहीं सकने । तथापि 
उन्हें कर्म रहित मानना, यह कहना कि, भगवान्‌ सब कुछ करते 
है तथापि अलिप्त है । 
चरित्रमोहनीय की उत्तरप्रकृतियां -- 
सोलह कसाय नव नोकसाय दुविहं चरित्तमोहणिय । 
अण अप्पन्चक्खाणा पन्चक्खाणा य संजलणा ॥॥१७॥॥ 


(चरित्त मोहणिय) चारित्रमोहनीय कर्म (दुविह) दो 
श्रकार का ह:--(सोलस कसाय) सोलह कपाय और (नवनो- 
कसाय) नव नोकषाय(अण) अनसन्तानुवस्धी, (अग्पच्चक्खाणा) 
अप्रत्यास्यानावरण (पच्चकक्‍्खाणा) प्रत्याब्यानावरण (य) और 
(सजलूणा) सञ्ज्वलन, इनके चार-चार भेद होने से सब कपायों 
की संख्या, सोलह होती है ॥॥१७॥। 

भादा्थ--चरित्र मोहनीय के दो भेद है । कपाय मोहनीय 
ओर नोकपाय मोहनीय । कपाय मोहनीय के सोलह भेद है, और 
गाकपाय मौहनीय के नव । इस गाथा में कपाय म.हनीय के भेद 
कह गये हू, नोकपाय मोहनीय का वर्णत आगे आवेगा | 

कषाय--कप का अर्थ हैं जन्म मरण रूप ससार, उसकी 
जय अर्थात्‌ प्राप्ति जिससे हो, उस कपाय कहते है । 

नोकपाय--कपयो के उदय के साथ जिनका उदय होता 
० में, नाफपाय, अथवा कपायों को उभाड़ने वाले-उत्त जित 
सन बारे हास्य आदि नव को नोकपाय कहते हैं । इस विपय 
मे एफ इलोक इस प्रकार है:-- 

कषायसहवतित्वातू,. कपषायप्रेरणादपि । 

हास्यादिनवकस्योक्ता, नोकपायकपायता ॥।* 
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और राग ढ्व ष, कर्म सम्बन्ध के बिना हो नहीं सकते । तथापि 
उन्हे कर्म रहित मानना, यह कहना कि, भगवान्‌ सब कुछ करते 
है तथापि अलिप्त है । 
चरित्रमोहनीय की उत्तरप्रकृतियां -- 

सोलह कसाय नव नोकसाय दुविहं चरित्तपोहणिय । 
अण अप्पनच्चक्वाणा पत्चक्खाणा य संजलणा ॥॥१७॥॥ 

(चरित्त मोहणिय) चारित्रमोहनीय कर्म (दुविह) दो 
प्रकार का है.--(सोलस कसाय) सोलह कषाय और (नवनों- 
कंसाय) नव नोकपाय(अण) अनन्तानुवन्धी, (अप्यच्चक्खाणा) 
अश्रत्याख्यानावरण (पच्चक्‍्खाणा) प्रत्याव्यानावरण (य) और 
(सजलूणा) सञ्ज्वलन, इनके चार-चार भेद होने से सब कपायो 
की सख्या, सोलह होती है ॥१७॥ 

भादराथ--च रित्र मोहनीय के टो भेद है । कपाय मोहनीय 
ओर नोकपषाय मोहनीय । कषाय मोहनीय के सोलह भेद है, और 
नाकपाय मोहनीय के नव । इस गाथा में कपाय माहनीय के भेद 
वह गये है, नोकपाय मोहनीय का वर्णन आगे आवेगा । 

कधाय--कप का अर्थ हे जन्म मरण रूप संसार, उसकी 
जाय अथात प्राप्ति जिससे हो, उसे कषाय कहते है । 
रे नोकषाय--कपयों के उदय के साथ जिनका उदय होता 
है, वे, नोकपाय, अथवा कपायों को उभाड़ने वाले-उत्ते जिन 
3रने बाड़े हास्य आदि नव को नोकपाय कहते है। इस विपय 
॥॒ एक ज्लोक इस प्रकार है:-- 

'कषायसह॒व त्तित्तात,. कषायप्रेरणादपि । 

हास्पादिनवकस्योक्ता, नोकपायकपायता ॥* 
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देता | इनके भी चार भेद हैः--सज्ज्वलन क्रोध, २ संज्ज्वलत 

मान, ३ सज्ज्वलन माया और ४ सज्ज्वकन लोभ । 

मन्दबुद्धियों को समझाने के लिये ४ प्रकार के कपषायों का स्वरूप - 

जाजीववरिसचउसमासपदखगा नरयतिरिय नर अमरा | 
सन्माणुसव्बवि रईअह॒खायचरित्तघायकरा ॥ १८ ॥। 

उक्त अनन्तानुवन्धी आदि चार कषाय क्रमशः (जाजीव 
वरिस चउमास पक्‍्खगा) यावत्‌ जीव, वर्ष चतुर्मास और पक्ष 
तक रहते है और वे (नरयतिरियनरअमरा) नरक गति, तियच् 
गति मनुष्य गति तथा देवगति के कारण है, और (सम्माणुसव्व- 
व्रिईअहखायचरित्त घायकरा) सम्यक्त्व, अणु विरति, सर्व 
विरति तथा यथाख्यात चरित्र का घात करते है । 

भावार्थ--(१) अनन्तानुवन्धी कपाय वे है, जो जीवन 
पर्यन्‍्त बने रहे, जिनसे नरक गति योग्य कर्मो का वन्ध हो और 
सम्परदर्शन का घात होता हो । 

(२) अप्रत्याख्यानावरणकंषाय, एक वर्ष तक बने रहते 
है, उनके उदय से तिर्यच्च॒ गति योग्य कर्मों का वच्च होता हैं 
गौर देश विरति रूप चरित्र होने नही पाता । 

(३) प्रत्याख्यानावरण कपायों की स्थिति चार महीने की 
दे, उनके उदय से मनुष्य गति योग्य कर्मों का बन्ध होता हैं और 
भर्वे विरतिरूप चारित्र नहीं होने पाता । 

..._ (४) सज्ज्वलन कपाय, एक पक्ष तक रहते है, उनके उदय 
ने देश गति योग्य कर्मों का बच्ध होता है और यथाज्यातचरित्र 
पैरा (ने पाता । 

..._ गाय के जिपय में ऊपर यो कहा गया हूँ, वह व्ववहर 
"पता उर, क्योकि बाहवलि आदि को सज्ज्यकून कंपाय एड 


ट 
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देता । इनके भी चार भेद है --सम्ज्वलन क्रोध, २ सञ्ज्वलन 

मान, ३ सज्ज्वलन माया और ४ सञ्ज्वलन लोभ । 

मन्दवुद्धियो को समझाने के लिये ४ प्रकार के कषायों का स्वरूप .- 

जाजीववरिसच॒उमासपक्खगा नरयतिरिय चर अमरा । 
सन्पागुसच्ददि रईअहुखायचरित्तचतायकरा ॥ १८ ॥ 

उक्त अन्तानुवच्धी आदि चार कषाय क्रमश: (जाजीव 
वरिस चउमास पक्‍्खगा) यावत्‌ जीव, वर्ष चतुर्मास और पक्ष 

के रहते है और वे (नरयतिरियनरअमरा) नरक गति, तिय॑च्च 
गति मनुष्य गति तथा देवगति के कारण हैं, और (सम्माणुसब्ब- 
व्रिईअहखायचरित्त घायकरा) सम्यकत्व, अणु विरति, सर्द 
विरति तथा यथाख्यात चरित्र का घात करते है। 

भावार्थ--(१) अनस्तानुवन्धी कषाय वे है, जो जीवन 
पयन्त बने रहें, जिनसे नरक गति योग्य कर्मो का बन्‍्ध हो और 
सेग्यर्दशन का घात होता हो । 

(२) अप्रत्याख्यानावरणकपाय, एक वर्ष तक बने रहते 
| उनके उदय से तिर्यश्च गति योग्य कर्मो का वन्ध होता हैं 
और देश विरति रूप चरित्र होने नहीं पाता । 

(३) प्रत्यास्यानावरण कपायों की स्थिति चार महीने की 
है, उनके उदय से मनुष्य गति योग्य कर्मो का वन्‍्च होता हैं ओर 

व विरतिरूप चारित्र नही होने पाता । 
(४) सञ्ज्वलन कपाय, एक पक्ष तक रहते है, उनके उदय 
गति योस्य कर्मों का वन्‍्ध होता है और यथाख्यातचरित 
*चेपात्ा। 
, उस के विपय में ऊपर जो कहा गया है, वह व्यव्हा 
“आकर वा दि वाट वॉलि आदि को सेक्डवेलत करोगे एए 


5 5 
० & 
4 


० 
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है छी 
जाट कतके कट 
है 
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अव दृष्टांतों के द्वारा चार प्रकार का मान कहा जाता है:- 
१-वेत को बिना मेहनत नमाया जा सकता है, उसी प्रकार, 
मान का उदय होने पर जो जीव अपने आग्रह को छोड़ कर शीघ्र 
नम जाता है, उसके मान को संज्वरून मान कहते हैं । 
२-सूखा काठ तेल वगेरह की मालिश करने पर नमता है 
उसी प्रकार जिस जीव का अभिमान उपायों के द्वारा मुश्किल से 
दूर किया जाय, उसके मान को प्रत्याख्यानावरण मान कहते हैं । 
३-हड्डी को नमाने के लिये वहुत से उपाय करने पड़ने है 
और बहुत मेहनत उठानी पडती है; उसी प्रकार जो मान, बहुत 
से उपायों से और अति परिश्रम से दूर किया जा सके, वह 
अप्रत्याख्यानावरण मान है । 
४-चाहे जितने उपाय किये जायें तो भी पत्थर का खम्भा 
जैसे नहीं नमता; उसी प्रकार जो मान कभी भी दूर नहीं किया 
जा सके, वह अनन्तानुवन्धी मान है । 
इृप्दान्तों के दारा माया और लोभ का स्वरूप कहते है'- 
सायावलेहिगोमुत्तिमिसिगधणवंसिम्ुलूसमा । 
लोहो हलिदृर्खंजणकहसकिसि रागसासाणी (२०॥ 
(अवलेहिगोमृत्तिमिदर्सिसधणवसिमूलसभा) अवलेखिका, 
, गोमूनिका, मेपझ्य गे और धववंशीसूछ के समान (माया) माया, 
7र प्रकार की हे। (टुलिहलंजणक़द्मफ़रिमिरागसामाणी ) हरिद्वा, 
ले, कदम और ऊमिराग के समान (लोहों) छोभ चार प्रद्नार 
४ रण 
: भावारय-माया का लर्थ है कपट, स्वनाव झा टेटापन, 
६ जोर, जोर योजना था झरना उृछ थौर । इसके चार 


/ आफ, 
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अब दृष्टांतों के द्वारा चार प्रकार का मान कहा जाता है:- 

१-बैत को वित्ता मेहनत चमाया जा सकता है, उसी प्रकार, 
माव का उदय होने पर जो जीव अपने आग्रह को छोड़ कर शीघ्र 
तम जाता है, उसके मान को संज्वलून मान कहते है । 

२-सूखा काठ तेल वगेरह की मालिश करने प्र नमता है 
उसी प्रकार जिस जीव का अभिमान उपायों के द्वारा मुश्किल से 
दूर किया जाय, उसके मान को प्रत्याख्यानावरण मान कहते है। 

३-हडडी को नमाने के लिये बहुत से उपाय करने पड़ने है 
और बहुत मेहनत उठानी पडती है; उसी प्रकार जो मान, बहुत 
मे उपायों से और अति परिश्रम से दूर किया जा सके, वह 
अप्रत्यास्यानावरण मान है । 

४-चाहे जितने उपाय किये जायें तो भी पत्थर का खम्भा 
जैसे तही नमता; उसी प्रकार जो मान कभी भी दूर नही किया 
जा सके, वह अनन्तानुवन्धी मान है । 

ध््टान्तों के द्वारा माया और लोभ का स्वरूप कहते है - 

मायावलेहिगोमुत्तिमिदसिगघधणवंसिमूलूससा । 

लोहो हलिहुखंजणकहसकिसिरागसासाणी ॥२०॥ 


... (अवलेहिगोमुत्तिमिडसिगंघणवंसिमूलसभा) अवलेखिका, 
भामूत्रिका, मेपश्व ग और घनवंणीयूछ के समान (माया) माया, 
हि प्रकार को है। (हलिहखंजगकहमकिमिरागसामाणी) हरिद्वा, 
परत, कदम और कृमिराण के समान (लोहों) छोम चार प्रकार 
जय है ॥२०॥ 

भादाए-माया का अर्थ है कपट, स्वभाव का देड़ापन, 
ने ये भोर, और बोलना या करना कुछ और । इसके चार 


िनजसनन, 
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अव दृष्टातों के द्वारा चार प्रकार का मान कहा जाता है:- 
१-बेत को विना मेहनत नमाया जा सकता है, उसी प्रकार, 
मान का उदय होने पर जो जीव अपने आग्रह को छोड़ क़र शझीत्र 
नम जाता है, उसके मान को संज्वरून मान कहते हैं । 
२-सूखा काठ तेल वगैरह की मालिश करने प्र नमता है 
उसी प्रकार जिस जीव का अभिमान उपायों के द्वारा मुश्किल से 
दूर किया जाय, उसके मान को प्रत्याख्यानावरण मान कहते हैं। 
३-हड्डी को नमाने के लिये बहुत से उपाय करने पड़ने हैं 
और बहुत मेहनत उठानी पड़ती है; उसी प्रकार जो मान, बहुत 
मे उपायों से और अति परिश्रम से दूर किया जा सके, वह 
अप्रत्यास्यानावरण मान है । 
.. ४-चाहे जितने उपाय किये जाये तो भी पत्थर का खम्भा 
जसे नही नमता; उसी प्रकार जो मान कभी भी दूर नही किया 
जा सके, वह अनन्तानुवन्धी मान है । 
इृप्टान्तों के ह्वरा माया और लोभ का स्वरूप कहते है.- 
मायावलेहिगोमुत्तिमिर्सिगघणवंसिम्तुल्समा । 
लोहो हलिहखंजणकहमकिसि रागसामाणी ॥२०॥॥ 
.. (अवलेहिगोमुत्तिमिदसिगधणवंसिमुलसभा) अवलेखिका, 
पामूतिका, मेपश्य गे और धनवशीमसूछ के समान (माया) माया, 
रप्रफार की है। (हुलिहदिखंजणकहमकिमिरागसामाणी) हरिद्वा, 
उचन, कदम और कृमिराग के समान (लोहो) छोभ चार प्रकार 
हे हूं ॥२०॥। 
 नायाय-माया का जय है कपट, स्वभाव का टेट्रापन, 
3झ और, कौर बोलना या करना कुछ और । इसके चार 


रण 


र 


#०कल- 
भ्षृ बपप 
३ 
क 


॥| 
३५ 
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नोकपाय मोहनीय के हास्य आदि छह भेद:-- 
जस्सुदया होइ जिए हास रई अरइ सोग भय कुच्छा । 
सनिमित्तमन्नहा वा तं इह हासाइमोहणियं ॥ २१ ॥ 


(जस्मुदया) जिस कर्म के उदथ से (जिए) जीव में अथात 
जीव को (हास) हास्य, (र5) राति, (अरइ) अरति (सोग) शोक, 
(भय) भय और (कुच्छा) जुगुप्सा (सनिमित्त) कारण वश (वा) 

थवा (अन्नहा) अन्यथा-विना कारण (होइ) होती है, (त) वह 
कम (इह) इस शास्त्र मे (हासाइमोहणिय ) हास्य आदि मोहनीय 
कहा जाता है ॥२१॥ 

भादराथें--सोलह कपायों का वर्गन पहले हो चक्रा है। 
नव नोकपाय वाकी है, उनमे से छह नोकषायों का स्वरूप इस 
गाथा के द्वारा कहा जाता है, वाकी के तीन नोकपायों को अगडी 
गाथा से कहेंगे । छह नोकपायों के नाम और उतका स्वरूप इप 
प्रकार 

“जिस कर्म के उदय से कारणवश अर्थात्‌ भाइ आदि की 
पउण्दा को देखकर अथवा बिना कारण हसी आतती है, वह हास्य- 
मीहनीय कर्म कहलाता है । 

._ थहा वह सबथय होता है कि, बिना कारण हंसी किस प्रकार 
भावती उसका समाधान यह है कि तात्कालिक वाह्य कारण 
"गे अधिय्रमानता मे मानसिक विचारो के द्वारा जो हसी आती है 
7 दिना कारण की है। तात्पर्य यह है कि तात्फालिक बाद 
थे शर्य आदि में निमित्त हों तो सकारण, और सिर्फ मान- 
गज बिचार ही निमित्त हों तो अकारण, ऐसा विवक्षिन है । 
| जिस फर्म वे उदय से कारणवश क्यवा छिना शारमभ 
पाकर 


बन >>. टआ ली 
शत हो-प्रम हा बह रातमात्नांय कम ह ) 


है के 





नोकपाय मोहनीय के हास्य आदि छह भेद:-- 
जस्सुदया होइ जिए हास रई अरइ सोग भय कुच्छा । 
सनिमित्तमन्नहा वा त॑ं इह हासाइमोहणियें ॥ २१ ४ 


(जस्सुदया) जिस कर्म के उदथ से (जिए) जीव में अथ।त्‌ 
जीव को (हास) हास्य, (र६) राति, (अरइ) अरति (सोग) शोक, 
(भय) भय और (कुच्छा) जुगुप्सा (सनिमित्त) कारण वश (वा) 
अथवा (अन्नहा) अन्यथा-विना कारण (होइ) होती है, (त) वह 
कम (इह) इस शास्त्र मे (हासाइमोहणिय) हास्य आदि मोहनीय 
कहा जाता है ॥२१॥ 

भादाघ--सोलह कषायों का वर्णत पहले हो चकरा है। 
नेव तोकपाय वाक्ी है, उनमें से छह नोकपायों का स्वरूप इस 
गाथा क द्वारा कहा जाता है, वाकी के, तीन नोकपायों को अगी 
गाथा से कहेगे। छह नोकपायों के नाम और उतका स्वरूप इस 
प्रफार है 

“जिस कर्म के उदय से कारणवजण अर्थात्‌ भाइ आदि की 
5 टा का देखकर अथवा बिना कारण हसी आती है, वह द्वास्य- 
माहनोय कर्म कहलाता 

पहा यह संशय होता है कि, बिना कारण हंसी किस प्रकार 
जापती / उसका समाधान यह है कि तात्कालिक वाह्य कारण 
ते जविद्यमानता में मानसिक विचारों के द्वारा जो हसी आती ह 

(४ बिना कारण की है। तात्पर्य यह कि तात्कालिक वाद्य 
पदथ दात्य आदि में निमित्त हों तो सकारण, और सिर्फ मान- 
5 विचार ही निमित्त हों तो अकारण ऐसा विवक्षित है । 

_ +जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा बिना कारण 
पर भें अनृगन द्ो-प्रेम हो, बह रतिमोह हनीय कर्म 
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१-वांस का छिलका टेढ़ा होता है, पर विता मेहनत वह 
हाथ से सीधा किया जा सकता है, उसी प्रकार जो माया, विता 
परिश्रम दूर हो सके, उसे संज्वलनी माया कहते है । 

२-चलता हुआ बैल जो मूतता है, उस मूत्र की टेढी लकीर 
जमीन पर मालूम होने लगती है, वह टेढ़ापन हवा से धूलि के 
गिरने पर नही मालूम देता, उसी प्रकार जिसका कुटिल स्वभाव, 
कठिनाई से दूर हो सके, उसकी माया की प्रत्याख्यानी माया 
कहते है । 
३-भेड़ के सीग का टेढ़ापन बड़ी मुश्किल से अनेक उपायो 
के द्वारा दूर किया जा सकता है; उसी प्रकार जो माया, अत्यन्त 
परिश्रम से दूर की जा सके, उसे अप्रत्याख्यानावरणी मर्यीं 
कहते है । 

४-कठिन बांस की जड़ का ठेढ़ापन किसी भी उपाय से 
दूर नही किया जा सकता, उसी प्रकार जो माया, किसी पका 
दूर न.हो सके, उसे अनन्तानुबन्धिनी माया कहते हैं। , 

. धन, कुटुम्ब, शरीर आदि पदार्थों में जो ममता होती हैं 
उसे लोभ कहते है । इसके चार भेद हैं, जिन्हें दृष्टान्तों के द्वारा 
दिखनाते हैं: -- ह॒ 

.._ १-सज्वलन लोभ, हल्दी के रज्ज के सह है, जो सहज 
ही में छूटता है । 

_ २-अत्याख्यानावरण लोभ दीप के कज्जल के सदश है, जो 
कष्ट से छटता है । मे | ' 

३-अप्रत्याख्यानावरण लोभ गाड़ी के पहिंयें के कीचई के 
सहश है, जो अति कंष्ट से छठ्ता है । 
कस ४-अनन्तानुवेन्धी लोभ, व्रिमिजी रज्ज के सहृश हैं, जी 
केसी उपाय से नहीं छूट सकता । ] 


६ 


डर 
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नोकपाय मोहनीय क्रे हास्य आदि छह भेद:-- 
जस्सुदया होइ जिए हास रई अरइ सोग भय कुच्छा । 
सनिमित्तमन्नहा वा त॑ं इह हासाइमोहणियं ॥ २१ ॥ 


(जस्सुदय्रा) जिस कर्म के उदथ से (जिए) जीव में अथ।त 
जीव को (हास) हास्य, (र() राति, (अरइ) अरति (सोग) शोक, 
(नय) भय और (कुच्छा) जुगुप्सा (सनिमित्त) कारण वश (वा) 
अथवा (अन्नहा) अन्यथा-विना कारण (होइ) होती है, (त) वह 
कर्म (इह) इस शास्त्र में (हासाइमोहणिय ) हास्य आदि मोहनीय 
कहा जाता है ॥२१।॥ 

भादार्थ--सोलह कपायो का वर्गत पहले हों चुका है। 
नव नोकपाग्र वाक़ी है, उनमें से छह नोकपायों का स्वेप इस 
गाथा के द्वारा कहा जाता है, वाकी के तीन नोकपायों को अगठी 
गाथा से कहेगे । छह नोकपायों के नाम और उनका स्वरूप इन 
प्रकार हेः-- 

.._२-जिस कर्म के उदय से कारणवश अर्थात्‌ भाइ आदि को 
चेप्टा को देखकर अथवा बिना कारण हसी आती है, वह हास्य- 
मोहनीय कर्म कहलाता है । 

.__ यहा यह सगय होता है कि, विना कारण हसी किस प्रकार 
आवेगी ? उसका समाधान यह है कि तात्कालिक वाह्म कारण 
ही अविद्यमानता में मानसिक विचारो के द्वारा जो हसी आती 5 
बहू बिना कारण की है। तात्पर्य यह है कि तात्कालिक बाह्य 
पदार्थ हास्य आदि में निमित्त हों तो सकारण, और सिर्फ मान- 
मिक विचार ही निमित्त हो तो अकारण, ऐसा विवक्षित है । 

+-जिस कर्म के उदम्त से कारणवद अथवा बिना उारण 


पदावों में जमुराग हो-प्रेम हो. वह रतिमोहनीय ऊर्म हे । 
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2 कप ने कर नल अपन लत पे 
१-वास का छिलका टठेढा होता है, पर बिना मेहनत वह 
हाथ से सीधा किया जा सकता है, उसी प्रकार जो माया, विना 
परिश्रम दूर हो सके, उसे संज्वलनी माया कहते है। 

२-चलता हुआ बैल जो मूतता है, उस मूत्र की टेढी लकीर 
जमीन पर मालूम होने लगती है, वह टेढ़ापन हवा से बूलि के 
गिरने पर नही मालूम देता, उसी प्रकार जिसका कुटिल स्वभाव, 
कठिनाई से दूर हो सके, उसकी माया को प्रत्याख्यानी माया 
कहते है । यम, 
३-भेड़ के सीग का टेढ़ापन बड़ी मुश्किल से अनेक उपाय 
के द्वारा दूर किया जा सकता है; उसी प्रकार जो माया, अल 
परिश्रम से दूर की जा सके, उसे अप्रत्याख्यानावरणी माया 
कहते है । रु 
४-कठिन बास की जड़ का टेढ़ापन किसी भी उपाय में 
दूर नही किया जा सकता, उसी प्रकार जो माया, किसी अकीर 

दूर न.हो सके, उसे अनन्तानुबन्धिनी माया कहते है । , 

. धन, कुटुम्ब, शरीर आदि पदार्थों में जो ममता होती है 
उसे लोभ कहते है । इसके चार भेद हैं, जिन्हें दृष्टान्तों के ढीएं 
दिखलाते हैं. - ' 

.__ १-सज्वलन लोभ, हल्दी के रज्ज के सहश है, जो सहज 
'ही में छूटता है । 

_ २-अत्याख्यानावरण लोभ दीप के कज्जल के सहश है, जो 

कष्ट से छ॒टतां है ॥ ही 
३-अप्रत्याख्यानावरण लोभ गाड़ी के पहिये के कीचई क 
सहश है, जो अति कंष्ट से छुटता है। ै 


पे ४-अनन्तानुवेन्धी लोभ, क्रिमिजी रज्ज के सहश है, जी 
सी उपाय से नही छूट सकता । । 


(९७) 





नोकपाय मोहनीय के हास्य आदि छह भेद:-- 
जश्सुदया होइ जिए हास रई अरइ सोग भय कुच्छा । 
सनिमित्तमन्नहा वा त॑ इह हासाइमोहणियं ॥ २१ ॥ 
(जस्सुदया) जिस कर्म के उदथ से (जिए) जीव में अथात 
जीव को (हास) हास्य, (र २) राति, (अरइ) अरात (सोग) शोक, 
(भय) भय और (कुच्छा) जुग॒ुप्सा (सनिमित्त) कारण वश (वा) 
अथवा (अन्नहा) अन्यथा-विना कारण (होइ) होती है, (त) वह 
कर्म (इह) इस आास्त्र में (हासाइमोहणिय ) हास्य आदि मोहनीय 
कहा जाता है ॥!२१॥। 
भादा्ं--सोलह कपायो का वर्ग पहले हो चुका है । 
नव नोकपाय वाकी है, उनमें से छह नोकपायो का स्वेरूय इस 
गाथा के द्वारा कहा जाता है, वाकी के तीन नोकपायों को अगर टी 
गाथा से कहेंगे । छह नोकपायों के नाम और उनका स्वरूप इस 
प्रकार हे 
“जिस कर्म के उदय से कारणवज अर्थात्‌ भाइ आदि की 
चप्टा का देखकर अथवा बिना कारण हसी आती स्थि- 
माहनोय कर्म कहलाता है । 
यहा यह सशय होता है कि, बिना कारण हसी किस प्रकार 
नावेगी ? उसका समाधान यह है कि तात्कालिक वाद्य कारण 
शे अविद्यमानता में मानसिक विचारों के द्वारा जो हसी आती ?₹ 
बिना कारण की है। तात्पर्य यह है कि तात्कालिक वाद्य 
प्राय टास्य आदि में निमित्त हो तो सकारण, ओर सिर्फ़ मान- 
पक विचार ही निमित्त हो तो अहारण, ऐसा विवल्लित है । 
 आऋजिस परम है उदस से कारणवश अबबा दिना वारण 
'र्षा में अयुराग हो-परेम हो, वद रतिमोहनीय कर्म है । 
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३-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा बिना कारण 
पदार्थों से अप्रीति हो, उद्दे ग हो, वह अरतिमोहनीय कर्म हूं 

४-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा विना कार 
शोक हो, वह शोक मोहनीय कर्म है । 

५-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा बिना कारण 
भय हो, वह भयमोहनीय कर्म है । है 

भय सात प्रकार का है'--१ इहलोक भय-जो दुष्ट मनुप्या 
को तथा बलवानों को देखकर होता हे । २ परलोक भय-मृत्ठ 
होने के बाद कौन सी गति मिलेगी, इस बात को लेकर डरना । ३ 
आदान भय--चोर, डाकू आदि से होता है। ४ अकस्मात भर 
बिजली आदि से होता है । ५ आजीविका भय-जीवन निर्वाहिं * 
विषय में होता है। ६ मृत्यु भय-प्ृत्यु से डरना और ७ अपयश 
भय-अपकीत्ति से डरना । 

६-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा विना कारण, 

मांसादि वीभत्स पदार्थों को देखकर घृणा होती है, वह जुपुप्सा 
मोहनीय कर्म है । 

नोकपाय मोहनीय के अन्तिम तीन भेद-- 
पुरिसित्यि तदुभयं पह अहिलासो जव्वसा हवइ सो । 
थीनरनपुवेउदओ फु फुमतणनगरदाहसमों ॥ २३९)! 

( जव्वसा ) जिसके वश्ञ से, जिसके प्रभाव से (पुरिसित्थि- 
तदुभयं पइ ) पुरुष के प्रति, स्त्री के प्रति तथा स्त्री पुरुष दोनों * 
प्रति (अहिलासो ) अभिलाष-मैथुन की इच्छा (हवइ ) होती है, 
( सो ) वह क्रमशः - ( थीनरनपुबेउदओ ) स्त्रीवेद, परुरुपवेईद 
तथा नपुंसकवेद का उदय है। इन तीनो विंदों का स्व 
( फुफुमतणनगरदाहसमों ) करीषारिन, तृणोग्ति और नगरदाह _ 


के समान डै ॥ २२ ॥। 
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भावार्थ --नोकपाय मोहनीय के अन्तिम तीन भेदों के नाम 
१ स्त्री वेद, २ पुरुषवेद और ३ नपु सकवेद है । 

१-जिस कर्म के उदय से स्त्री को पुरुष के साथ भोग करने 
क्री इच्छा होती है, वह स्त्रीवेद कर्म है। अभिलाषा में दृष्टान्त 
करीपाग्नि है। करीप सूखे गोवर को कहते! है, उसकी आग जैसी 
जैसी जलाई जाय वैसी ही वैसी वढ़ती है; उसी प्रकार पुरुष के 
कर-स्पर्शादि व्यापार से स्त्री की अभिलाषा बढ़ती है। 

२“जिस कर्म के उदय से पुरुष को स्त्री के साथं भोग करने 
की इच्छा होती है, वह पुरुषवेद कर्म है। अभिलापा में दृष्टान्त 
तृथारित है। तृण की अग्नि शीघ्र ही जलती और शीघ्र ही बुझती 
है, उसी प्रकार पुरुष को अभिलापा ज्ञीत्र होती है और स्त्री- 
नवक के बाद शीघ्र शान्‍्त होती है । 

३-जिस कर्म के उदय से स्त्री और पुरुष दोनों के साथ 
भोग करने की इच्छा होती है, वह नपु सकवेद कर्म है । अभि- 
नापा में हृष्टान्त, नगर-दाह है। शहर में आग लगे तो बहुत 
दिनों में शहर को जलाती है और उस आग के बुझाने में भी 
बहुन दिन लगते हैं; उसी प्रकार वपुसकवेद के उदय से उत्पन्न 
हुई अभिलापा चिरकाल तक निवृत्त नहीं होती और विपय- 
सेवन से तृप्ति भी नहीं होती । इस प्रकार मोहनीय कर्म का 
व्याग्यान समाप्त हुआ | अव-- 

जायु कम और नाम कर्म के स्वरूप और भेदों को कहते ह- 

पुरनरतिरिनरयाऊ हडिसरिसं नासकम्म चित्तिसमं । 
वायारूतिनवइविह तिउत्तरसयं॑ च सत्तद्ठी ॥२३॥ 

(सृजजरतिरिनरयाऊ) घुरायु, नरायु, तिय॑चायु थोर नर- 
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 परगर आयु कर्म के चार भेद हू । आयु कर्म दा स्वभाव 
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(हडिसरिसं) हडि के समान है। और (नाम कम्म) नाम कर्म 
(चित्तिसमं) चित्री-चित्रकार-चितेरे के ससान है। वह नाम करमे 
(वायालतिनवइविहं) बयाछीस प्रकार का, तिरानवे प्रकार का 
(तिउत्तरसय) एक सौ तीन प्रकार का (च) और (सत्तट्टी) 
सरसठ प्रकार का है ॥२३॥ 

भावार्थ--आयु कर्म की उत्तर प्रकृतिया चार है -१ देवायु 
२ मनुष्यायु, २ तिर्यञझ्चायु और ४ नरकायु । आयु कम का स्वभाव 
कारागृह (जेल) के समान है। जैसे, न्यायाधीश अपराधी को 
उसके अपराध के अनुसार अमुक काल तक जेल मे डालता है 
और अपराधी अहता भी है कि मैं जेल से निकछ :जाऊ परल्तु 
अवधि पूरी हुयें बिना नही निकल सकता; वैसे ही आयु कर्म जब 
तक बना रहता है तब तक आत्मा स्थुल-शरीर को नहीं त्याग 
सकता-। जब आयु कर्म को पूरी तौर से भोग छेता है तभी वह 
गरीर क़ो छोड़ देता है। नारक जीव, नरक भूमि मे इतने अधिक 
दु.खी रहते है कि वे वहां जीने की अपेक्षा मरना ही पसन्द करते 
है परन्तु आयु कर्म के अस्तित्व से-अधिक काल तक भोगने योग्य 
आयु कर्म के बने रहने से उनकी मरने की इच्छा पूर्ण नही होती । 

उन देवों और मनुष्यों को, जिन्हे कि विषय-भोग के साधन 
प्राप्त है, जीने की प्रबल इच्छा रहते हुये भी, आयु कर्म के पूर्ण होते 
ही परलोक सिधारना पडता है। अर्थात्‌ जिस कर्म के अस्तित्व से 
प्राणी जीता है और क्षय से मरता है, उसे आयु कहते है । आई 
कर्म दो प्रकार है.-- १ अपवर्त्तनीय और २ अनपवर्त्तनीय । 

१-वाह्मनिमित्त से जो आयु कम हों जाती है, उसका 
अपवर्त्तनीय या अपवर््त्य आयु कहते है। तात्पर्य यह हैं कि जरख 
में डुबने, आग में जलने, शस्त्र की चोट, जहर खाने आदि वार्ही 
कारणों से शेष आयु को, जो कि पतच्चीस-पचास आदि वर्पो तक 
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भोगने योग्य है, अन्तमु ह्॒त में भोग लेना आयु का अपवर्तन है । 
इसी आयु को दुनिया में “अकाल मृत्यु” कहते हैं । 
२-जो आयु किसी भी कारण से कम न हो सके, अर्थात्‌ 
जितने काल तक की पहले वाधी गई है, उतने काल तक भोगी 
जावे, उस आयु को अनपवर्त्य आयु कहते हैं । 
देव, नारके, चरम गरीरी अर्थात्‌ उसी गरीर से मोक्ष 
जाने वाले, उत्तमं पुरुष अर्थात्‌ तीर्थंकर, चक्रवर्ती, वासुदेत्र 
व्रलदेव आदि और जिनकी आय असंख्यात वर्षो की है ऐसे मनु- 
प्य और तिर्यच्च, इनकी आयु अनपवर्तनीय ही होती है। इनसे 
तर जीवों की आयु का नियम नहीं है । किसी जीव की अपेबव- 
नीय और किसी की अनपवतंनीय होती है। 
नाम कम चित्रकार के समान है, जैसे चित्रकार नाना 
भाति के मनुष्य, हाथी, घोड़ आदि को चित्रित करता हे, ऐसे 
ही नाम कर्म नाना भांति के देव, मनुष्य, तिर्वक्चर और नार 
को की रचना करता है। ॥ 
नाम कमर की संख्या कई प्रकार से कही गई हे । किसी 
अपक्षा से उसके ४२ भेद है, किसी अपेक्षा से ९३ भेद भी है, किसी 
अपक्षा से १०३ भेद है, और किसी अपेक्षा से ६७ भेद भी है । 
नाम फर्म के ४० भेदों को कहने के लिये १४ पिण्डप्रकृतिया - 
गइजाइतणुउवंगा बंधगसंघायणाणि संघयणा । 
संठाणवण्णगंधरसफासअशणुषपुव्विविहग गई ॥॥२४॥। 
(गई) गति, (जाइ) जाति, (तणु) तनु, (उबगा) उपाद्न. 
(4पण) वन्धन, (सघायणाणि) सघातन, (सघयणा) सहनन, 
(मदाघ) ससयान, (वण्ण) वर्ण, (गंध) गन्ध, (रस) रस. (फास। 
रे जुपब्यि) आनुपुर्यी, और (विह्मगढ़ी विद्वायोगति, से 
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चोदह पिण्डप्रकृतिया है ॥ २४ ॥ ; 
भावार्थ-नाम कर्म की जो पिण्डप्रकृतियां हैं,' उनके १४ 
भेद है, ब्रत्यक के साथ 'नाम” शब्द को जोड़ देना चाहिये । जैसे 
गतिनाम । इसी प्रकार अन्य प्रकृतियों के साथ “नाम” शब्द को 
जोड़ देता चाहिये । पिण्डप्रकृति का अर्थ २५ वीं गाथा मे कहेंगे 
१-जिस कर्म के उदय से जीव, देव नारक आदि अवर- 
थाओं को प्राप्त करता है, उसे गति नाम कर्म कंहते है । 
२-जिस कर्म के उदय से जीव, एकेन्द्रिय द्वीन्रिय आदि 
कहा जाय, उसे जाति नाम कर्म कहते है | 
३-जिस कर्म के उदय से जीव को औदारिक, वैक्रिय आदि 
शरीरों की प्राप्ति हो, उसे तनुनाम कर्म या शरीर नाम कर्म 
कहते हैं । 
४-जिस कर्म के उदय से जीव के अद्भू (सिर, पैर आदि) 
और उपाज् (ऊंगली, कपाल आदि) के आकार में पुद्गलो १ 
परिणमन-होता है, उसे अज्जोपाज़ुनाम कर्म कहते हैं । 
५-जिस कम के उदय से प्रथम ग्रहण किये हुये औदारि 
आदि शरीर पुद्गलो के साथ गृह्ममाण औदारिक आदि पुदुगर 
का आपस में सम्बन्ध हो, उसे बन्धननाम कर्म कहते है। 
६-जिस कर्म-के उदय से शरीर-योग्य पुद्गल, प्रथम ग्रहे' 
किये हुए शरीर पुद्गलो पर व्यवस्थित रुप से स्थापित कि 
जाते है, उसे सद्धातन नाम कर्म कहते हैं। ह 
* ७-जिस कम के उंदय से, शरीर में हाड़ों की सन्धिय 
(जोड़) हृढ होती हैं, जैसे कि लोहे की पट्टियों से किवाड़ मजबूः 
किये जाते है उसे' सहनननाम कर्म कहते है । , 
८-जिसके उदय से, शरीर के जुदे-जुदे शुभ या अब 
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आकर होते है, उसे सस्थाननाम कर्म कहते है । 
९-जिसके उदय से शरीर में कृष्ण, गौर आदि रज़् होते 
है, उसे वर्णनाम कर्म कहते है । 
१०-जिसके उदय से शरीर की अच्छी या बुरी गन्ध हो, 
उसे गन्धनाम कर्म कहते है। 
११-जिसके उदय से शरीर मे खट्टे, मीठे आदि रसों की 
उत्पत्ति होती है, उसे रसनाम कर्म कहते है । 
२-जिसके उदय से शरीर में कोमल, रूक्ष आदि स्पर्ग हो 
उसे स्पर्शनाम कर्म कहते है । ह 
३-जिस कर्म के उदय से जीव विग्रहगति में अपने उत्पत्ति 
स्थान पर पहुचता है, उसे आनुपूर्वीनाम कर्म कहते है । 
आनुपूर्वी नाम कर्म के लिए नाथ का हृष्टात दिया गया है। 
जैसे इधर-उधर भटकते हुए बैल को नाथ के द्वारा जहां चाहते हैं, 
ल जाते है, 'उसी प्रकार जीव जब समश्रे णी से जाने लगता है, तब 
आनुषूर्वी कर्म, उसे जहां उत्पन्न होना हो वहा पहुंचा देता है । 
१४-जिस कर्म के उदय से जीव की चाल (चलना) हाथी 
या बल की चाल के समान शुभ अथवा ऊट या*गधघे क्री चाल-के 
समान अशुभ होती है,-उसे; विहायोगति नाम कर्म कहते है । 
प्रश्न -- विहायस आकाश को कहते है। वह सर्वत्र व्याप्त 
है। उसको छोड़कर अन्यत्र गति.हो ही नहीं सकती, फिर 
विहायस्‌' शद्व गति का।विज्येषण क्यों ? (उत्तर--विहायस्‌ विश्े- 
पेण ने रखकर सिर्फ गति कहेंगे तो नाम कर्म की प्रथम प्रक्ृतिका 
नाम भी गति होने के कारण ,पुनरुक्त दोष की शक्का,हो जाती । 
इसलिए विहायस्‌ विशेषण दिया है, .जिससे जीव ,की चाल , के 


जथ मे गति शद्द को समझा जाय, तन कि देवगति, नारकगति 
आदि के अर्थ में ।) 
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प्रत्येक प्रकृति के आठ भेद:-- 
पिडपयडित्ति चउदस परघाउस्सासआयबुज्जोयं । 
अगुरुलहृतित्थनिमिणोवधायमिय अट्ठ फ्तोेया ॥२५॥ 


(पिडपयडित्ति चउदस) इस प्रकार पूर्व गाथा मे कही हुई 
प्रकृतियां, पिण्डप्रकृतियां कहलाती है और उनकी संख्या चोदह 
है। (परघा) पराघात, (उत्सास) उच्छवास, (आयदुज्जोय) 
आतप, उद्योत (अगुरुलहु) अगुरुलघु, (तित्थ) तीर्थ कर, (निमिण) 
निर्माण, और (उवघायं) उपघतु, (इय) इस प्रकार (अट्टठ) आठ 
(पत्तेया) प्रत्येक प्रकृतियां है ॥२५॥॥ 


भावारथे---'पिडपयडित्ति चउदस” वाक्य का सम्बन्ध २४ 
वी गाथा के साथ है । उसमे कही हुई गति, जाति आदि १४ 
प्रकृतियों को 'पिडप्रकृति” कहने का मतलब है कि उनमे से हर 
एक के भेद है जैसे, गति नाम के चार भेद, जाति नाम के पार्च 
भेद आदि । पिडित का अर्थात्‌ समुदाय का ग्रहण होने से 'पिड- 
प्रकृति' कही जाती है । 


प्रत्येक प्रकृति के आठ भेद हैं। उनके हर एक के साथ 
'ताम' शद्व को जोड़ना चाहिये । जैसे कि पराघात नाम, उच्छवास 
नाम आदि प्रत्येक का मतलब एक-एक से है अर्थात्‌ ये आठों प्र 
तिया एक ही एक है इनके भेद नहीं है। इसलिये ये प्रकृतिया, 
अत्येक प्रकृति कही जाती है । वे ये है:-पराघात नाम कर्म, २ 
उच्छवास नाम कर्म, ३ आतप नाम कर्म, ४ उद्योग नाम कर्म, ६ 
अगुदलूघु नाम कर्म, ६ तीर्थकर नाम कर्म, ७ निर्माण नाम कम 
ओर ८ उपघात नाम कम | इन प्रकृतियों का अर्थ यहां इसलिये 
नहीं कहा गया कि खुद ग्रन्थकार ही आगे कहने वाले है । 
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त्रस-दशक शाह् से कौन-कौन प्रकृतियां ली जाती है:-- 
तस बायर पज्जत्तं पत्तेय थिरं सुभं च सुभग च । 
सुसराइज्न जस तसदसभं थावरदसं तु इमं ॥२६॥ 


(तस) जस, (बायर) बादर, (पज्जत्तं) पर्याप्त, (पत्तेय) 
प्रत्येक (थिर) स्थिर, (सुभं) शुभ, (सुभगगं) सुभग, (सुसराइज्ज) 
सुरवर, आदेय (च) और (जस) यश.कीत्ति, ये प्रकृतियां (तस- 
दसगं ) 'त्रस-दसक' कही जाती है। (थावरंदसं तु ) स्थावर- 
दशक' तो (इमं ) यह, जिन्हें कि आगेकी गाथा में कहेंगे ॥। २६ ॥। 

भावार्थे-यहा भी प्रत्गेक-प्रकृतिक के साथ नाम शब्द को 
जोडना चाहिये |जैसे कि त्रसनाम, वादरनाम आदि | त्रस से लेकर 
यज.कोत्ति तक गिनती. में दस प्रक्ृतिया है, इसलिये ये प्रकृतिया 
त्रेस दशक कही जाती है । इसी प्रकार स्थावर-दशक को भी सम- 
झना चाहीये; जिसे कि आगे की गाथामे कहने वाले है। त्रस -- 
दशक की प्रकृतियोके ताम:--१ त्रस नाम, २ बादर नाम, ३ 
पर्याप्त नाम, ४ प्रत्येक नाम, ५ स्थिर नाम, ६ शुभनाम, ७ 
सुभग नाम, ८ सुस्वर नाम, ९ आदेय नाम ओर १० यशःकीत्ति 
नाम । इन प्रकृतियों का स्वरुप आगे कहा जायगा । 


स्थावर-दशक शब्द से कौन-कौन प्रकृतियां ली जाती है - 
यावर सुहुस अपज्न साहारणअथिरअसुभदुभगाणि । 
इस्सर 5णाइज्जाजजमिय नाभे सेयरा बीस ॥ २७ ॥ 

( थावसं) स्थावर, (सुहुम ) सूक्ष्म, (अपज्ज) अपर्याप्त, 
( पहारण ) साधारण, ( अथिर ) अस्थिर, (असुभ ) अशुभ, 
(दुभगाणी ) दुर्भग. ( दुस्सर5णाइज्जाजसं ) दुःस्वर, अनादेय 
अर अयश:कीत्ति, ( इय ) इस प्रकार ( नामे ) नाम कर्म में 
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(सेयरा) इतर अर्थात्‌ तअ्सदशक के साथ स्थावर-दशक कौ 
मिलाने से ( बीस॑ ) वोप्त प्रकृतिया होती है ॥२७॥ 
भावाथथ--त्रस-इशक मे जितनी प्रकृतिया है, उतकी विरो- 
विनी प्रकृतिया स्थावर-दशक मे है। जैसे कि त्रसनामसे विपरीत 
स्थावरनाम, वादरनाम से विपरीत सुक्ष्मनाम, पर्याप्तनाम का 
प्रतीपक्षी अपर्याप्त नाम । इसी प्रकार शेष प्रकृतियोंमें भी समझ- 
ना चाहीये | चस-दशक्र की गिनती पुण्य-प्रकृतियों में ओर स्थावर 
दशक की गिनती पाप-प्रकृतियों में है। 'इन २० प्रकृतियों को भी 
प्रत्येक-प्रकृति कहते है। अतएवं २५ वी गाथा में कही हुई ८ 
प्रकृतियीं को इनके साथ मिलाने से २८ प्रकृतिया, प्रत्येक प्रकृतिया 
हुई। नाम शद्व का प्रत्येक के साथ सम्बन्ध पूर्ववत्‌ समझता 
चाहिये। जैसे कि'-१ स्थावर नाम, २ सूक्ष्म नाम, ३ अपर्यापत 
ताम, ४ साधारण नाम, ५ अस्थिर नाम, ६ अशुभ नाम, ७ 


८ 


डुभेंग नाम, ८ दु.स्वर नाम, € अनादेय नाम और १० अयश-- 
कीत्ति नाम । 


“ग्रल्थलाघव के अर्थ, अनन्तरोक्त त्रस आदि बीस प्रक्ृृतियों 
में कतिपय सज्ञाओं को दो गाथाओं से कहते है -- 


तसचउ थिरछक्क अधिरछक्क सुहुमतिग थावरचउक्कं। 
सुभगतिगाइविभासा तदाइसंखाहि पयडीहिं ॥९८॥ 


(तसचउ) त्रसचतुष्क, (थिरछक्क) स्थिरबट्क, (अथिर- 
छक्क) अस्थिरपट्क (सुहुमतिग) सृक्ष्मत्रिक, (थावरचउक्क) 
वरचतुष्क, (सुभगतिगाइविभासा) सुभगत्रिक आदि विभा- 
भय कर लेनी चाहिये। सझ्कू त- करने की,रीति यह है कि (तदाइ 
सम्नाहि पयडीहि) स॒ख्या की आदि मे जिस प्रकृतिका तिर्देश 
किया गया हो उस प्रकृति से निर्दिष्ट सख्या की पूर्णता तक, 
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जितनी प्रकृतियां मिले, लेना चाहिये ॥२८॥ 

भावा्थ--सकेतो से शास्त्र का विस्तार नहीं होता, इस- 
लिये संकेत करना आवश्यक है। सकेत, विभाषा, परिभाषा, संज्ञा, 
ये शद्व समानार्थक है । यहा पर संकेत की पद्धति ग्रत्थकारने यों 
बतलाई है:-जिस सख्या के पहले, जिस प्रकृति का निर्देश किया 
हो, उस प्रकृति को जिस प्रकृति पर संख्या पूर्ण हों जाय उस 
प्रकृति को तथा बीच की प्रकृतियों को, उक्त संकेतों से लेना 
चाहिये । जैसे:--- 

त्रस-चतुष्क-१ त्रसनाम, २ बादरनाम, ३, पर्याप्रनाम 

और ४ प्रत्येकनाम, ये चार प्रक्ृतिया “त्रसचतुष्क” इस संकेत से 
ली गई है । ऐसे ही आगे भी समझता।चाहिये । 

स्थिर-षट्क-१ स्थिरताम, २ शुभनाम, ३ सुभगनाम, 
४ सुस्वरनाम, ५ आदेयनाम' और ६ यश-कीतिनाम । 

अस्थिर-षट्क- १अस्थिरनाम, २ अशुभनाम ३ दुर्भगनाम 
४ दु.स्वरनाम, ५ अनादेयनाम और ६ अयज्यःकी त्तिनांम । 

स्थावर-चतुष्क-१ स्थावरनाम, २ सूक्ष्मनाम, ३ अप- 
याप्तताम और ४ साधारणनाम । 


सुभग-त्रिक--१ सुभगनाम, २ सुस्वरताम औरं ३ 
आदेयनाम । 


गाथा में आदि' शद्व है, इसलिये दर्भग-त्रिकका भी सग्रह 
कर लेता चाहिये । 


दुर्भग-त्रिक--१ दुर्भग, २ दुःस्वर और ३ अनादेय । 
त्पणचड अगुरुलहुचड तसाइदुतिचउरछक्कमिन्चाई । 
इय अन्नावि विभासा, तयाइ संखाहि.पयडीहि ॥२६॥ 

(वण्णचउ) बर्णचतुष्क, (अग्रुरूचहुच॒उ) अगुरुलघुचतुप्क, 


जव्च्ज्मा 
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(तसाइ दुतिचउरछक्कमिच्चाई) त्रसद्विक त्रस-त्रिक, त्रसचतुणा, 
त्रसघटक इत्यादि (इय) इस प्रकार (अन्नाविविभासा) अन्य 
विभाषाएँ भी समझनी चाहिये, (तयाइसखाहि पयडीहिं) तंदा- 
दिसख्यक प्रकृतियों के द्वारा ॥२९॥। हा 

भावार्थ--पूर्वोक्त गाथा मे कुछ सद्भू त दिखलाये गये हैं 
उसी प्रकार इस गाथा के द्वारा भी कुछ दिखलाये जाते हैं.- 

वर्ण-चतुष्क--१ वर्णनाम, २ गन्धनाम, ३ रसनाम और 
४ स्पशनाम, ये चार प्रकृतियां 'वर्णचतुष्क' सकेत से ली जाती है। 

अगुरुलघु-चतुष्क--१ अगुरुलघुनाम, २ उपघातनाम, ३ परा- 

घातनाम और ४ उच्छवासनाम । 

तस-द्विक--१ त्रसनाम और वादरनाम | 

त्रस-त्रिक--१ त्रसनाम, २ वादरनाम और ३ पर्याप्तनाम | 

त्रस-चतुष्क--१ त्रसनाम, २ बादरनाम, ३ पर्याप्तितामे 
और ४ प्रत्येकनाम । 

तस-घट्क--१ त्रसनाम, २ बादरनाम, ३ पर्याप्तताम; 
४ प्रत्येकनाम, ५ स्थिरताम और ६ शुभनाम । 

इनसे अन्य भी संकेत है। जैसे कि.-रुत्यानद्धि-त्रिक-7 
१ स्त्यानद्धि, २ निद्रानिद्रा और ३ प्रचलाप्रचलछा । ह 

२३ वीं गाथा में कहा गया था कि नाम कर्म की संख्या: 
भिन्न-भिन्न अपेक्षाओं से भिन्न-भिन्न है अर्थात्‌ उसके ४२ भेद र्भी 
है, और ९३ भेद भी है इत्यादि । ४२ भेद अब तक रहें गये | 
उन्हे यो समझना चाहिये:-१४ पिण्ड प्रकृतिया २४ वी गाथ में 
कही गई; ८ प्रत्येक प्रकृतियां २५ वी गाथा में कही गई; त्रसदर्क 
और स्थावरदशक को २० प्रकृतियां क्रमशः २६ वी और २७ वीं 


गाथा है कही गई है । इन सब को मिलाने से नाम कर्म की ४९ 
कृतियां हुई । 
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अब नाम कर्म के ९३ भेदों को कहने के लिए १४ पिण्ड 
प्रकृतियों की उत्तर प्रकृतिया कही जाती है -- 
गइयाईण उ कमसो चउपणपणतिपणपंचछच्छक्क । 
पणदुगपणद्रचउदुग इय उत्तरभेयपणसट॒ठी ॥२३॥। 
(गइयाईण)गति आदि के (उ)तो (कमसो)क्रमश:(चउ) चार 
(पण)पाच(पण)पाच[(ति) तीत (पण) पाच, (पच)पाच, (छ) छह, 
(छक्क) छह, (पण) पाच, (दुग) दो (पणठ॒ट) पाच, आठ, (चउ) 
चार, और ( दुग ) दो, ( इय) इस प्रकार ( उत्तरभेयपणसट्टी ) 
उत्तर भेद पेसठ हैं।। ३० ॥ 
भावार्थ-२४ वी गाथा में १४ पिण्डप्रकृतियों के नाम कहे 
गये है। इस गाथा में उनके हर एक के उत्तर-भेदो की सख्या कहते 
है जैसे ? गतिनाम कर्म के ४ भेद, २ जाति नाम कर्म के ५ भेद, ३ 
तनु ( सरीर ) ताम कर्म के ५ भेद , ४ उपाज्ध नाम कर्म के ३ भेद, 
५ बन्धन नाम कर्म के ५ भेद, ६ संघातन नाम कर्म के ५ भेद ,७ 
सहनन नाम कर्म के ६ भेद, ८सस्थान नाम कर्म के ६ भेद, ९ वर्ण- 
नाम कर्म के ५ भेद, १० गन्धनाम कर्म के २ भेद, ११ रसनाम कर्म 
के ५ भंद, १२सस्‍्पर्श नाम कर्म के आठ भेद, १३ आतुपूर्वी नाम कर्रा 
के ४ भेद, १४ विहायोगति नाम कर्म के दो भेद, इस प्रकार उत्तर 
भेदों की कुछ सख्या ६५ होती है । 
नाम कर्म की ९३, १०३ और ६७ प्रक्ृतियाँ.-- 
अडवीस जुया तिनवइ संते वा पनरब धणे तिसय । 
बधणसंघायगहो तणूसु सामन्नवण्णचकऊ ॥ ३१ ॥ 
( अडवीस जुआ ) अद्वाईस प्रत्येक प्रकृतियों को पैसठ प्रकृ- 
तिया में जोड़ देनेसे (सते ) सत्ता में (तिनवइ ) तिरानवे भेद 
होते है। ( वा ) अथवा इन ९३ प्रकृतियों में ( पनरबधणे ) पन्द- 


जच्ब्क 
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रह बधनों के वस्तुत दस बधनों के जोड़ देनेसे ( सते ) सत्ता में 
( तिसय ) एक सौ तीन प्रकृतिया होती है, ( तणूसु ) शरीरों में 
अर्थात शरीर के ग्रहण से ( बवणसघायगहो ) वधनो और 
सघातनों का ग्रहण होजाता है, और इसी प्रकार(सामस्नवन्नचऊ) 
सामान्य रुपसे वर्ण-चतुष्क का भी ग्रहण होता है ॥ ३१॥ 


भावार्थे-पूर्वोक्त गाथा में १४ पिन्डप्रकृतियों की सब्या, 

६५ कही गई है ; उनमे २८ प्रत्येक प्रकृतिया अर्थात्‌ ८ पराधात 
आदि, १० त्रस आदि, और १० स्थावर आदि, जोड़ दिये जांय 
नाम कर्म की ९३ प्रकृतिया सत्ता की अपेक्षा से समझना चाहिये। 
इन ९३ प्रकृतियों में, बधन नाम के ५ भेद जोड दिये गये हे 
परन्तु किसी अपेक्षा से बध नाम के १५ भेद भी होते है । ये सब, 
९३ प्रकृृतियों मे जोड़ दिये जाय तो नाम कर्म के १०३ भेद होगे 
अर्थात्‌ बधन नाम के १५ भेंदो मेसे ५ भेद जोड़ देनेपर €रेभद 
कह चुके है, अब सिर्फ बधन नाम के शेष १० भेद जोड़ना वॉंकी 
रह गया था, सो इनके जोड देनेसे २३-+-१०७-१०३ नाम कर्म के 
भंद सत्ता की अपेक्षासे हुये ।नाम कर्म की ६७प्रकृतिया इसप्रकार 
समझना चाहिये :--बन्ध नाम के १५ भेद और संघातन नाम के 
४ भद, ये २० प्रकृतिया, शरीर नाम के ५ भेदों मे शामिल की 
जाय, इसी तरह वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श की २० उत्तर प्र#- 
तियों को चार प्रकृतियों में शामिल किया जाय । इस 'प्रकारवर्ण 
दि की १६ तथा बन्धन-सघातन की २०, दोनो को मिलाने 


मे ३६ प्रकृतिया हुई | नाम कर्म की १०३ प्रकृतियों मेसे ३६ की 
घट। देनेसे ६७ प्रकृतिया र 


अआदाराक आदि 'शरीर के सहश ही औदारिक वन्चत 
»% | अदारिक आदि सधातन है । इसी लिये वन्धनों और सधा- 
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तनो का शरीर नाम में अन्तर्भाव कर दिया गया। वर्ण की 
५ उत्तरप्रकृतियां है। इसी प्रकार गन्ध की २,- रस की ५ 
और स्पर्श की ८ उत्तर-प्रकृतियां है । साजात्य को लेकर 
विशेष भेदों की विवक्षा नही की है, किन्तु :सामान्य-रूप से एक- 
एक ही प्रकृति ली गई है । 
बन्ध आदि की अपेक्षा कर्म-प्रकृतियों की जुदी २ संख्याएं:- 
इय सत्तदु बंधोदए य न य सम्मसीसया बंधे । 
बंधुदए सत्ताए बोसदुवीस5ट्ठवन्लसयं ॥३२॥ 
(इय) इस प्रकार (सत्तट्वी) सडसठ प्रकृतियां (बंधोदए) 
वन्ध, उदय और (य) च अर्थात्‌ उदीरणा की अपेक्षा समझना 
चाहिये । ( सम्मीसया ) सन्यक्त्वमोहनीय और मिश्रमोहनीय 
( वन्‍्ध ) वन्धन मे (नय ) न च-नही लिये जाते, ( बंधुदए ) 
पत्ताए ) बन्ध, उदय और सत्ता की अपेक्षा क्रमशः ( विस-दुबी 
सद्वुवन्नसय ) एकसौ बीस, एक सौ बाईस और एक सौ अट्ठावन 
कम प्रकृतिया ली जाती है ॥ ३२ ॥। 
भावाथ- इस गाथा मेबन्ध, उदय, उदीरणा तथा सत्ता 
अपेक्षा से कुल कर्म-प्रकृत्तियों की जुदी-जुदी संख्याए कहो है । 
१२० कमृ-प्रकृतियां बन्ध की अधिकारिणी है। सो इस 
अकार --नाम कम की ६७, ज्ञानावरणीय की ५ दर्शनावरणीय की 
९, वेदतीय की २, मोहनीय की २६, आयु की ४, गोत्र की २ और 
अन्तराय को ४ सब को मिलाकर १२० कर्म प्रकृतियां हुई । 
यद्यपि मोहत्तीयकर्म के २८ भेद है, परन्तु बच्चन २६ का ही 
होता है। सम्यक्त्वमोहनीय और मिश्रमोहनीय, इन दो प्रकृतियों 
नेंग वेन्ध नहीं होता । जिस मिथ्यात्व मोंहनीय का वन्ध हौता है, 
“से के कुछ पुदुगलों को जीव अपने सम्यक्त्वग्रुण से अत्यन्त शुद्ध 
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कर देता है और कुछ पुदुगलों को अद्ध जुद्ध करता है। अत्यन्त- 
शुद्ध पुद्गल, सम्यक्त्वमोहनीय और अद्धं-शुद्ध पुद्गल मिथ्यात- 
मोहनीय कहलाते है। तात्पर्य यह है कि दर्शनमोहनीय की दो 
प्रकृतियों को-सम्यक्त्वमोहनीय और मिश्रमोहनीय को कम कर 
देनेसे शेष १२० प्रकृतियां बन्ध योग्य हुई । 

अब इन्ही बन्ध योग्य प्रकृतियों मे मोहनीय की जो दो 
प्रकृतियां घटा दी गई थी, उनको मिला देनेसे १२२ कर्म प्रकृतिया 
उदय तथा उदीरणा की अधिकारिणी हुई, क्योकि अन्यान्यप्रकृ- 
तियों के समान ही सम्यक्त्वमोहनीय तथा मिश्रमोहनीय की 
उदय-उदीरणा, हुआ करती है। 

१५८ अथवा १४८प्रकृतियां सत्ता की अधिकारीणी है |म्ो 
इस अकार:-ज्ञानावरणीय की ५, दर्शनावरणीय की ९, वेदनीय 
की २, मोहनीय की २८, आयु की ४, नाम कर्म की १०३ गोत्र 
की २ और अन्तराय की ५ सब मिलकर १५८ हुई । इस सख्या में 
बन्धन नाम के १५ भेद मिलाए गये है। यदि १४ के स्थान में ५ 
भेद ही बन्धन के समझे जांय तो १५८ में से १० के घटा देने पर 
सत्तायोग्य प्रक्रतियों की सख्या १४८ होगी । 


१४ पिण्डप्रकृतियों में से गति, जाति तथा शरीर नाम 
के उत्तर भेद: -- 


निरयतिरिनरसुरगई . इंगवियतियचरउर्पणिदिजाइओ । 
ओरालविउव्वाहारगतेयकम्मण पण सरीरा ॥२श॥ 
(निरयतिरिनरसुरगई) नरक गति, तिय॑-चगति, मनुष्यगरति 
ओर देवगति ये चार गतिनाम कम के भेद है । (इगवियतिय- 


अल 830 एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिद्धिय, 
“और पचच रिद्रय ये जाति नाम के पांच भेद है। (ओरालविउब्बा- 
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हारगतेयकम्मणपणसरी रा) औदारिक, बेक्रिय आहारक, तैजस 
और कार्मण, ये पांच, शरीर नास कर्म के भेद है ॥३३॥ 
भादाध--गति नाम कर्म के चार भेद.-- 
१-जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह नारक है ऐसा कहा जाय, वह नरक-गतिनाम कर्म । 
२-जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह तिर्य>च है ऐसा कहा जाय, वह तिर्यच्वगतिनाम कर्म । 
३-जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह मनुष्य है ऐसा कहा जाय, वह मनुष्यगतिनाम कर्म । 
. ४-जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिसे देख यह देव है ऐसा कहा जाय, वह देवगतिनाम कर्म है । 
जातिनाम कर्म के पाच भेद -- 
१-जिस कर्म के उदय से जीव को सिर्फ एक' इन्द्रिय- 
खग्िन्द्रिय की प्राप्ति हो उसे एकेन्द्रिय जातिनामे कर्म कहते है । 
... २-जिस कर्म के उदय से जीव को दो इन्द्रिया-त्वचा और 
जीभ-आप्त होत हो, वह द्वीन्द्रियाम कम है।..| 
२-जिस कर्म के उदय से तीन इन्द्रियां-त्वचा, जीम और 
पाक-आप्त हो बह त्रीन्द्रियजातिनाम कम है.। 
४-जिस कर्म के उदय से चार इन्द्रिय.-त्वचा, जीम नाक, 
ख-पआ्राप्त हो वह चतुरिन्द्रिय जाति नाम कर्म है। 
४-जिस कर्म के उदय से पाच इन्द्रिय-त्वचा, जीभ नाक, 
आख और कान प्राप्त हो, वह पञ्चेन्द्रिय जाति नाम कर्म है । 
शरीर नाम कर्म के पांच भेद:-- 
_. उदार अर्थात्‌ प्रधात अथवा स्थूल पुद्गलों से बना 
27 शेरर ओदारिक कहलाता है, जिस कर्म से ऐसा शरीर 
मिल उसे औदारिक शरीर नाम कर्म कहते है । 


और अ 
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तीर्थद्भधूर और गणघरों का गरीर, प्रधान पुदगलों से वनता 
है, और सर्वताधारण का शरीर, स्थूल असार पुद्गलों से वनता 
है। मनुष्य और तिय॑च् को औदारिक शरीर प्राप्त होता है। 

२-जिस शरीर से विविध क्रियाएं होती हूं उसे वक्त 
शरीर कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसे शरीर की प्राप्ति है, 
उसे वैक्रिय शरीर नाम कर्म कहते है । ह 

विविध क्रियाये येः--एक ख्वरूप धारण करना, अनेक 
स्वरूप धारण करना, छोटा शरीर धारण करना, वडा शरीर 
धारण करना; आकाश मे चलने योग्य शरीर वारण करता, 
भूमि पर चलने योग्य शरीर धारण करना; हरहेंय शरीर धारण 
करना, अहृष् यशरीर धारण करना, इत्यादि अनेक प्रकार कीं 
अवस्थाओं को वैक्रिय दरीरधारी जीव कर सकता है । 

वैक्रिय शरीर दो प्रकार के है:--औपपातिक और लब्बि- 
प्रत्यय । 

देव और नारकों का शरीर औपपातिक कहलाता है अथ 
उनको जन्म से ही वेक्रिय शरीर मिलता है। लब्धिश्रत्यय॑ शरी' 
तिर्यझच और मनुष्यों को होता है अर्थात्‌ मतुष्य और तियल्च 
तय आदि के द्वारा प्राप्त किए हुये शक्ति-विशेष से वेक्रिय शरण 
धारण कर लेते है । | 

३-चतुर्दशपूर्वधारी मुनि अन्य (महाविदेद) क्षेत्र में वर्तमी 
तीर्थद्भुर से अपना संदेह निवारण करने अथवा उनकी 750 
देखने के लिये जब उक्त क्षेत्र को जाना चाहते है तब लब्धिविशी 


शक 


से एक हाथ प्रमाण अतिविशुद्धस्फटिक-सा निर्मल जा शरी 
धारण करते है, उसे आहारक शरीर कहते हैं। जिस कर्म के उद 
से ऐसे शरीर की प्राप्ति हो, वह आहारक शरीर नाम कर्म है 

४-तेज पुदुगलो से बना हुआ शरीर तैजस कहलाता < 


बज 
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इस शरीर की उष्णता से खाये हुये अन्न का पाचन होता है। और 
कोई-कोई तपस्वी जो क्रोध से तेजो लेश्या के द्वारा औरों को नुक- 
सान पहुचाता है तथा प्रसन्न होकर शीतलेश्या के द्वारा फायदा 
पहुचाता है, सो इसी तेज. शरीर के प्रभाव से समझना चाहिये । 
अर्थात्‌ आहार के पाक का हेतु तथा तेजोलेश्या और शीतलेश्या के 
निर्गमन का हेतु जो शरीर, वह तेजस शरीर है। जिस कर्म के 
उदय से ऐसे शरीर की प्राप्ति होती है, वह तेजस शरीर नाम 
कर्म है। 

४-केर्मो का बना हुआ शरीर कार्मण कहलाता है |. जीव 
के प्रदेशों के साथ लगे हुये ८ प्रकार के कर्म पुद्गलों को कार्मण 
गरीर कहते है। यह कार्मण शरीर, सब दरीरों का बीज है। इसी 
शरीर से जीव अपने मरण-देश को छोड़ कर उत्पत्ति स्थान को 
जाता है। जिस कर्म से कार्मण शरीर की प्राप्ति हो, वह कार्मण- 
शरीर नाम कर्म है। 


समस्त संसारी जीवों को तैजस शरीर और कर्मण झरीर, 
ये दो शरीर अवश्य होते है । ह 


उपाज् नाम कर्म के तीन भेद:-- 
बाहुर पिट्ठ सिर उर उयरंग उदंग अंग्रुलोपमुहा 4 
सेसा अंगोपांग पढमतणुतिगस्सुबंगाणि ॥ ३४ 0 
(बाहरु) भुजा, जंघा, (पिट्ठि) पीठ, (सिर) सिर, (उर) 
थाती और (उयरंग) पेट, थे अद्भ है। (अंग्रुलीपमुहा) उंगली 
हि (उवग) उपाग है। (सेसा) शेष ( अगोपांग ) अगोपांग 


8 । $ पढमतणुतिगस्सुवगाणि ) ये अगर, उपांग, और अगोपाग 
नव के तीन शरीर मे ही होते है ॥३४॥ 


भावाथ--पिण्डप्रकृतियों मे चौथा उपाड्भनाम कर्म है। 
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उपाज् श॒द्व से तीन वस्तुओं का--अज्भ, उपाज् अरे अड्भोपाजू 
का ग्रहण होता है। ये तीनों अद्भादि, औदारिक, वेक्रिय और 
आहारक इन तीन' शरीर मे ही होते हैं। अन्त के तेजस और 
कार्मण इन दो शरीर में नहीं होते, क्योंकि इन दोनों का कोई 
सस्थाने अर्थात्‌ आकार नहीं होता; अगोपाग आदि के लिये 
किसी न किसी आकृति की आवश्यकता है, सो प्रथम के तेंनिं 
शरीरों में ही पाई जाती है। 

.  अद्भ के आठ भेद है--दो भुजाये, दो जघाये, एक पर, 
एक सिर, एक छाती और एक पेट । अग के साथ जुड़े हुए छोट 
अंबयवों को उपांग कहते है; जैसे उंगली आदि । अंग्रुलियों के 
रेखाओं तथा पर्वो आदि को अगोपांग कहते है । 

ह १. औदारिक शरीर के आकार मे परिणत पुदूगलो से 
अगोपांग अवयव, जिस कर्म के उदय से बनते है, उसे औदारिक- 
अगोपांग नाम कर्मा कहते है। २. जिस कर्म के उदय से, 
वैक्रिय शरीर रूप परिणत पुदूगलो से अंगोपाग रूप अवया 
वनते है, वह वेक्रिय अंगोपांग नाम कर्म है। ३. जिस कमेंके 
उदय से, आहारक शरीर रूप से परिणत पुदुगलों से अंगोपाग- 

रूप अवयव बनते हू, वह आहारक अंगोपांग नाम कम है। . 

बन्धन नाम कर्म के पांच भेद्‌:-- 

उरलाइपुग्गलाणं, निब्द्धवज्ञंतयाण . संबंध । 

ज॑ कुणइ जउसमं तं॑ % उरलाईबंधण्ण नेयं ॥॥३४५॥ 
(जं) जो कर्म (जउसमं) जतु--छाख के समान (निवर्द- 
वज्ञंतयाण) पहले बचे हुए तथा वर्तमान में बंधने वाले (उरलॉ- 


“ “बंबण मुरछाई तणुनामा” इत्यदि पाठान्तरम्‌ । 
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(सबंध) सम्बन्ध (कुणइ) कराता है--परस्पर मिलता है (त॑) 
उस कर्म को (उरलाइबंधग) औदारिक आदि वन्धनताम कम 
नेय) समझना चाहिये । | 

भावाथे- जिस प्रकार लाख, गोद आदि चिकने पदार्थो 
ऐ दो चीजे आपस सें जोड़ दी जाती है, उसी प्रकार वन्धननाम 
्, शरीर नाम के बल से प्रथम ग्रहण किय्रे हुये शरीर पुद्गलों 
के साथ, वर्तमान समय में जिनका ग्रहण हो रहा है ऐसे शरीर- 
पदुगलो को वाध देता है--जोड़ देता है । यदि बन्धननाम कर्म न 
हो तो शरीरकार-परिणत पुद्ुगलों में उसी प्रकार की अस्थिरता 
होती, जेसी कि वायु-प्रेरित, कुण्ड स्थित सक्‍तु (सत्त्‌ ) मे 
होती है । 

जो शरीर नये पैदा होते है, उनके प्रारम्भ-काल मे सर्व 
वध होता है । बाद, वे शरीर जब तक धारण किये जाते है, देश- 
वध हुआ करता है, अर्थात्‌, जो शरीर नवीन तहीं उत्पन्न होते, 
उनमे, जब तक कि वे रहते है, देश-वन्ध ही हुआ करता है । 

औदारिक, वेक्रिय और आहारक, इन तीन शरीरो में, 
उत्रत्ति के समय सर्वे-वन्ध और वाद मे देश-वन्ध हीता है । तैजस 
और कार्मण शरीर की नवीन उत्पत्ति नही होती, इसलिग्रे उनमे 
पश-बन्ध होता है । 

.._?#जिस कर्म के उदय से, पूर्व गृदह्दीत-प्रथम्न ग्रहण किये 
हु ओदारिक पुदुगलों के साथ, गृहामाण-वर्तमान समय से 
जिनका ग्रहण किया जा रहा हो, ऐसे औदारिक पुदगलों का 
आपस में मेल हो जावे, वह औदारिक शरीर वन्धननाम कर्म है 

२-जिस कर्म के उदय से पूर्वगृहीत वैक्रिय पुद्गलों के साथ 
पह्ममाणवेक्रिय पुदूगलों का आपस में मेल हो, वह वेक्रिय शरीर 
पस्धन्‌ नाम कर्स है। 


बज 


३-जिस कर्म के उदय से पूर्वगहीत आह्ारक पुदगलो के 
साथ गुह्ममाण आहारक पुदूगलों का आपस में सम्बन्ध, हो, वह 
आहारक शरीर बन्ध नाम कर्म है । 

४-जिस कर्म के उदय से पूबंगृहीत तेजस पुद्गलों के साथ 
गृह्ममाण तेजस पुद्गलों का परस्पर वन्ध हो, वह तेजस शरीर 
वच्धन नाम कर्म है । 

५-जिस कर्म के उदय से पूर्व गृहीत कार्मण पुदुगलो के 
साथ, गृह्ममाण कार्मण पुदूगलो का परस्पर सम्बन्ध हो, वह 
कार्मण शरीर बन्धन नाम कम है। 

संघातन नाम कम के पांच भेद: - 
ज॑ संघायद उर्लाइपुग्गले तणगणं व दंताली । 
तें संघायं बंधजमिव तणुनामेण पंचविहं ॥३६॥ 

(दताली) दताली (तणगण व) तृण-समूह के सहृश (ज) 
जो कर्म (उरलाइपुग्गले) औदारिक आदि शरीर के पुद्गलो को 
(सघायइ) इकट्ठा करता है (तं सघाय) वह सघातन नाम कम 
है। (बघणमित्र) बन्धन नाम कर्म की तरह (तशुनामेण) शरीर 
नाम की अपेक्षा से वह (पचविह) पांच प्रकार का है ॥३६॥ 

भावाथं-प्रथम ग्रहण किये हुये शरीर पुदुगलों के साथ 
गृद्ममाण शरीर पुद्गलों का परस्पर वन्ध तभी हो सकता है जब 
कि उन दोनों प्रकार के-गृहीत और गृह्ममाण पुद्गलो का परत 
सान्निध्य हो ' पुद्गल़ों को परस्पर सबन्निहित करना-एक दूसरे ई 
पास व्यवस्था से स्थापन करना सघातन कर्म का कार्य है। इसमे 
दृप्टान्त दच्ताली से इधर उथर व्िखरी हुई घास इकट्ठी की जाती 
टै, फिर उस घास का गद्ठा बांधा जाता है, उसी प्रकार सडः घातन 
नाण करने पुदुगलों को सबन्निहित करता है और बन्धन नाम, उ्तेकी 
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सवबद्ध करता है । हे 

शरीर नाम की अपेक्षा से जिस प्रकार वन्धन नाम के पाच 
भेद किये गये, उसी प्रकार सघातन नाम के भी पांच भेद है. 

!-जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर के रूप से परि- 
णत पुदूगलो का परस्पर साब्निध्य हो, वह औदारिक संघातन- 
नाम कर्म है। 

२-जिस कर्मा के उदय से वैक्रिय शरीर के रूप में परिण- 
तपुद्गलो का परस्पर सानब्निध्य हो, वह वेक्रिय संघातन नाम 
कर्म है। ' 

३-जिस कर्म के उदय से आहारक शरीर के रूप मे परिणत 
पुद्गलों का परस्पर सानब्निध्य हो, वह आहारक सघातन नाम 
कर्म है। ' 

४-जिस कर्म के उदय से तैजस शरीर के रूप में परिणत- 
पुदूगलो का परस्पर साह्निध्य हो, वह तेजस सघातन नाम 
कर्म है। 

५-जिस कर्म के उदय से कार्मण शरीर के रूप में परि- 
णतपुद्गलों का परस्पर सान्निध्य हो, वह कार्म ण संघातन नाम- 
कम है। - 

वन्धन नामकर्म के पन्द्रह भेद'-- 
ओरालविउव्वाहारयाण सगतेयकस्मजुत्ताणं । 
नव बंधणाणि इयरदुसहियाणं तिन्नि तेसि च ॥३७॥ 


(सगतेयकम्मजुत्ताणं) अपने अपने तेजस तथा कार्म ण के 
साथ सयुक्त ऐसे (ओरालविउव्वाहारयाण) औदारिक, वेक्रिय 
ओर आहारक के ( नव बधणाणि ) नव बन्धन होते है । ( इयर 
दुसहियाणं ) इतर दो--तैजस और कार्मण इन के साथ अर्थात्‌ 
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मिश्र के साथ औदारिक, वैक्रिय और आहारक का सयोग होने 
पर ( तिन्नि ) तीन वन्वन प्रकृतिया होती है। (च) और (तेसी) 
उन के अर्थात्‌ तैजस और कार्मण के, स्व॒ तथा इतर से संयोग 
होने पर, तीन बधन-प्रकृतिया होती हैं ॥ ३७ ॥ 

भावार्थ-इस गाथा मे बधन नाम कर्म के १५ भेद कहें है- 

औदा रिक, वैक्रिय और आहारक इन तीनों का स्वकीय 
पुदुगलों से अर्थात्‌ औदारिक, वेक्रिय और आहारक शरीर ह्प से 
परिणत पुदगलों से, तेजस पुदूगलों से तथा काम ण पुद्गलो पे 
सम्बन्ध कराने वाले बन्चन नाम कर्म के नव भेद हैं।.. 

औदारिक, वैक्रिय और आहारक का हर एक का, तेजप 
और कार्मण के साथ युगपत्‌ सम्बन्ध कराने वाले वच्धन नाम 
कर्म के तीन भेद है। तेजस और कार्मण का स्वकीय तथा इतर 
सम्बन्ध कराने वाले बन्धन नाम कर्म के तीन भेद हैं। इस तर 
वन्धन नाम कर्म के १५ भेद हुए । उनके नाम ये हे 

१ औदारिक औदारिक-वन्धन नाम, २ औदारिक-तेजत 
वन्धन नाम, ३ औदारिक-कार्मण-बन्चन नाम, ४ वैक्रिय-वेर्किंग 
वन्धन नाम, ५ वेक्रिय तेजस-वन्धन नाम, ६ वेक्रिय-का्मा 
वस्चन नाम, ७ आहारक आहारक बन्धन नाम, 5 ओहर्स: 
तजस-बन्बन नाम, ९ आहारक-कार्मण वन्धन नाम, १० ओदा- 
स्कि-तैजस-कार्मण-वन्धन नाम, ११ वैक्रिय-तैजस-कार्मण-वर्लों 
नाम, १२ आहारक-तैजस-कार्मण-बन्धन नाम, १३ तैजस-तैजतः 
वन्धन नाम, १४ तेजस-कार्मण बन्चन नाम, १५ कार्मण-कार्म: 
बच्चन नाम | हि 

इनका अर्थ यह है-कि.-- १ जिस कर्म के उदय से, ३ 
नहाते औदारिक पुदुगलो के साथ गह्ममाण औदारिक पुद्ग् 
का परस्पर मम्बन्ध होता है, वह ओंदारिक औदारिक वन्धर्ततीं 
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कर्म है। २. जिस कर्म के उदय से औदारिक दल का तेजस दल 
के साथ सम्बन्ध हो, वह औदारिक तैजस बन्धन नाम है। 
३ जिस कर्म के उदय से औदारिक दल का कार्मण दछ के साथ 
सम्बन्ध होता है, वह औदारिक-कार्मण बच्चन नाम है। इसी 
प्रकार अन्य बन्धन नामों का भी अर्थ समझना चाहिये। औदा- 
रिक, वेक्रिय और आहारक शरीरों के पुदुगलों का परस्पर 
सम्बन्ध नहीं होता, क्योंकि वे परस्पर विरुद्ध है। इसलिए उनके 
सम्बन्ध कराने वाले नाम कर्म भी नही है। 
सहनन नाम कर्म के छह भेद, दो गाथाओं से कहते है: -- 
संघयणमट्ठनिचओ त॑ छद्धा वज्जरिसहनारायं । 
तहय रिसहनारायं नाराय॑ अद्धनारायं ॥३८॥ 
कोलिअ छेवट्ठु इह रिसहो पट्टो य कीलिया वज्जं । 
उभओ मक्कडबधो नाराय इमसुरालंगे ॥३४<।॥। 
(सघयणमद्िनिचओ) हाड़ों की रचना को संहनन कहते 
है, (त) वह (छठद्वा) छह प्रकार का है:--(वज्जरिसहनाराय) 
वञ्जऋपभनाराच, (तहय) उसी प्रकार (रिसहतारायं) ऋषभ- 
पाराच, (नाराय) नाराच, (अद्धनाराय) अद्ध नाराच ॥३८॥। 
(कीलिय) कीलिका और (छेवद्गठ ) सेवार्त । (इह) इस 
गास्त्र में ( रिसहो पट्टों ) ऋषभ का अर्थ, पट्ट/ (य) और 
( कीलिया वज्ज ) वज्र का अर्थ, कीलिका-खोला है; ( उभओ 
महडवधों नाराय ) नाराच का अर्थ, दोनों ओर मर्कट-बन्ध है । 
(इममुरालगे) यह सहनत औदारिक शरीर में ही होता है ॥३९॥ 
.. भावायं--पिण्ड प्रकृतियों का वर्णन चल रहा है। उनमे 
भे सातती प्रकृतिका नाम है, सहतन नाम । हाड़ों का आपस में 
2४3 जाता, अर्थात्‌ रचता-विशेष जिस ताम कर्म के उदय से होता 
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है, उसे 'संहनन नाम कर्म” कहते है। उसके छह भेद है.-- 
+-वज्र का अर्थ है खीला, ऋषपभ का अर्थ है वेष्टन- 
और नाराच का अर्थ है दोनों तरफ मर्कट-वन्ध । मर्कट-वन्ध 
बधी हुईं दो हडियो के ऊपर, तीसरे, हड्डी का वेठन हो, और ती- 
की भेदने वाला हड्डी का लीला जिस सहनन में पाया जाय, उ 
न अऋषभनाराच संहनन कहते है, और जिस कर्म के उदय र 
ऐसा सहनन प्राप्त हो उस कर्म का नाम भी वज्रऋपभनाराच 
सहनन है। 
२-दोनों तरफ हाड़ों का मकंट-बन्ध हो, तीसरे, हाडका 
वेठन भी हो, लेकिन तीनों को भेदने वाला हाड का खीला न हो, 
तो ऋषभ-नाराच संहनन । जिस कर्म के उदय से ऐस, सहनत 
श्राप्त होता है उसे पेभ-नाराच संहनन नाम कर्म कहते है । 
२-जिस रचना में दोनों तरफ मर्कट-बन्ध हो, लेकित वेठन 
और खीला न हो, उसे नाराच पहनन कहते है। जिस कर्म ते 
ऐसा संहनन प्राप्त होता है, उसे नाराच संहनन नाम कर्म 
कहते है । 
४-जिस रचना में एक परफ मकट-बन्ध हो और दूस 
तरफ खीला हो, उसे अधेनाराच सहनन कहते है। पूर्ववत्‌ ऐ 
कर्म का भी नाम अरधनाराच संहनन है । 
*“जिस रचना में मर्कट-बन्ध और बेठन न हो, किन 
खीले से हड्डिया जुड़ी हो, वह कीलिका संहनन है । पूर्वबत ऐ 
केस का नाम भी वही है । 
यों ही. (से रचना में मरकंट-बन्ध बेठन और खीला न होकर, 
यों ही हड्डियां आपस में जुड़ी हों, वह सेवा सहनन है। जिम 
>र्म के उदय से ऐसे _ हनन की प्राप्ति होती है, उसका नाम भी 
+ सहनन है। सेवार्त का इसरा नाम छेदवृत्त भी है। पूर्वोक्त 
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छह संहनत, औदारिक शरीर में ही होते हैं, अन्य शरीरों में नही। 


सस्थाननाम कर्म के छह भेद और वर्णताम कर्म के पांच भेद .-- 
समचउरंसं निग्गोहसाइखुज्जाइ वाम्ण हुंड॑ । 
संठाणा वस्ता किण्हनीललोहियहलिद्वसिया ॥४०॥ 


(समचउरंसं) समचतुरस्त्र, (निम्गोह) न्‍्यग्रोध, (साइ) 
सादि, (खुजइ) कुब्ज, (वामण) वास्तत्त और (हुण्डं) हुण्ड, 
ग्रे (सठाणा) संस्थान है । (किण्ह) कृष्ण,. (नील) नील, 
( लोहिय ) लोहित-लाल, ( हलिद ) हारिन्द्र-पीला, और 
(सिया) सित-र्वेत, ये (वन्ना) वर्ण है ॥४०॥ 


े भावार्थ -शरीर के आकार को सस्थान कहते हैं। जिस 
कर्म के उदय से सस्थान की अ्राप्ति होती है, उस कर्म को 
'संस्थान-ताम कर्म” कहते है । इसमे छह भेद हैं:--- 


.१--समका अर्थ है समान, चतु:का अर्थ है चार और 
अस्त्र का अर्थ है कोण अर्थात्‌ पालथी मारकर बैठने से जिस 
शरीर के चार कोण समान हों अर्थात्‌ आसन और कपाल का 
अन्तर, दोनों जानुओंक अन्तर, दक्षिण स्कन्ध और बाम जानुका 
अन्तर तथा बाम स्कन्ध और दक्षिण जानुका अन्तर समान हे 
तो समचतुरस्त्रसंस्थान समझना चाहिये, अथवा सामुद्रिक शास्त्र 
के अनुसार जिस शरीर के सम्पूर्ण अवयव शुभ हों, उसे राम'तु 
रत्न सस्थान कहते है। जिस कर्म के उदय से ऐसे रॉस्थान की 
प्राप्ति होती है, उसे समचतुरक्ष संस्थान नाम कर्म कहते हैँ । 

२>बड़ के वृक्ष को न्यग्रोध कहते हैँ । सर शा, 
जिस शरीर में, नाभि से ऊपर के अवयब एर्ण दो, किल्दू न ' 
प् नीचे के अवयव हीन हों, वह न्यग्रोधरवरिीष्दद्ध ॥! 
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जिस कर्म के उदय से ऐसे संस्थान की प्राप्ति होतीं है, उस कर्म 
का नाम न्यग्रोध परिमण्डल सस्थान नाम कर्म है। 
३--जिस शरीर में नाभि से नीचे के अवयव पूर्ण और 
नाभि से ऊपर के अवयवब हीन होते है, उसे सादि सस्थान कहते 
है । जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान की प्राप्ति होती है, उसे 
सादि सस्थान नाम कर्म कहते है। 
४--जिस शरीर के हाथ, पर, सिर, गर्दन आदि अंबंयः 
टोक हो, किन्तुं छाती, पीठ, पेट 'हीन हों, उसे कुब्जप्षस्थाः 
कहते हैं । जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान की प्राप्ति हीत॑ 
है, उसे कुब्ज सस्थान नाम कर्म कहते हैं। लोक में कुब्ज के 
'कुबड़ा' कहते है। े 
५--जिस शरीर मे हाथ, पैर आदि अवयव हीन-छोटे है 
और छाती पेट आदि पूर्ण हो, उसे वामन सस्थान कहते है 
जिस कर्म के उदय से ऐसे संस्थान की प्राप्ति होती है, उसे 
वामत्त सस्थान नाम॑ कर्म कहते है । लोक में वामन को 'वोवा 
कहते है । ह 
६- जिसके समस्त अवयव बेढव हों-प्रमाण थुन्य ही 
उसे हुण्ड सस्थान कहते हैं । जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्या' 
की श्राप्ति होती है, उसे हुण्ड सस्थान नाम कर्म कहते है | 
_ शरीर के रग को वर्ण कहते है । जिस कर्म के उदये ऐै 
शरीरो मे जुदे जुदे रग होते है, उसे वर्ण नाम कर्म कहंते है | 
उसके पाच भेद है.-- 2 
१. जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर कोयले जर्सी 
काछा हो, वह कृष्ण वर्णनाम कर्म। २. जिस कर्म के उदय 7 
जीव का शरीर तोते के पख जैसा हरा हो, वह नील वर्णना#ं 
| । रे. जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हिंगुल या तिई 
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जैसा लाल हो, वह लोहित 'वर्णताम कम । ४. जिस कर्ण के 
उदय से जीव का शरीर हल्दी जैसा पीला हो, वह हारिद्र वर्ण- 
नाम कर्म और ५ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर शख 
जेसा सफेद हो वह सित वर्णनाम कर्म है । 

गन्धनाम कर्म, रस नाम कमे और स्पर्श नाम कर्म के भेद- 
सुरहिदुरही रसा पण तित्तकडुकसायअंबिला महुरा। 
फासा गुहलहुसिउखरसीउण्ह सिर्णिद्धस्क्खब्टु। ॥(७४१॥ 


(सुरहि) सुरभि और (दुरही) दुरभि दो प्रकार का गन्ध 
है। (तित्त) तिक्त, (कड़ु) कठु, (कसाय) कषाय, (अबिला) 
आम्ल और (महुरा) मधुर, ये (रसा पण) पांच रस है। 
(पुर छूघ मिउ खर सी उण्ह सिणिद्ध रुक्खछ्ट्ठा) भुरु, लघु, 
मृदु, ख़ूर, शीत, उष्ण, स्निग्ध और रुक्ष, ये आठ (फांसा) 
स्पर्श है । 

भावार्थ-गन्धनाम कर्म के दो भेद है-सु रभिगन्‍्ध नाम 
ओर दुरभिगष्ध नाम । १ जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर 
की कपूर कस्तूरी आदि पदार्थों जैसी सुगन्धि होती है, उसे 
सुरभिगन्ध नाम कर्म' कहते है ।.तीर्थकर आदि के चरीर सुग- 
न्धित होते है।२. जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर की 
लहसुन या सड़े पदार्थों जैसी गन्ध हो, उसे 'दुरभिगन्धनाम कर्म' 
कहते है । 

रसनाम कम के पाच भेद है-तिक्तनाम, कटुनाम, कंषाय 
नाम, आम्लनाम और मधुरनाम | १. जिस कर्म के उदय से 
जीव का शरोर-रस, नीम या चिरायते जैसा कड़वा हो, बह 
'तिक्तरस नास कर्म ।” २. जिस कंम के उंदय से जीव का शरीर- 
“से साठ या काछी मिचे जेसा चरपरा हो, वह 'कटुरस नाम 
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कर्म ।' ३. जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर-रस, आंवला 
या बहेड़े जेसा कसेला हो, वह 'कपायरस नाम कर्म | ४. जिस 
कम के उदय से जीव का शरीर-रस, नीबू या इमली जेसा उ्टा 
हो वह 'आम्लरस नाम कर्म |” ५ जिस कर्म के उदय से जीव का 

दरीर-रस ईख जैसा मीठा हो, वह 'मधुररस नाम कर्म | 
स्पशनाम कर्म के आठ भेद है:-ग्रुर नाम, लघु नाम, 
नाम, खर नाम, शीत नाम, उष्ण नाम, स्निग्ध नाम और रुख 
नाम । १. जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर लोहे जैसा भारी 
हो वह 'गुरुनाम कर्म ।” २. जिस कर्म के उदय से जीव का श्र 
आककी रुई (अर्क तूल) जैसा हलका हो वह 'लघुनाम कर्म । रे 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर मक्खन जैसा कोमल-मुला- 
यम हो, वह 'मृदुस्पशनाम कर्म! | ४. जिस कर्म के उदय में 
जीव का शरीर गाय की जीभ जैसा कर्कश-खरदरा हो, वह 
कर्कश नाम कर्म ।' ५. जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर 
कमल-दण्ड या बर्फ जेसा ठडा हो, वह 'शीतस्पर्शनाम कर्म 
६. जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर अग्नि. के समान उर्ण 
हो वह “उष्णस्पर्शनाम कर्म ।, ७. जिस कर्म के उदय से जीव 
' का शरीर घी के समान चिकना हो वह “स्तिग्धस्पशनाम कर्म | 
, ८. और जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर, राख के सर्माँ 

रुक्ष-रुखा हो, वह “रुक्षस्पर्शनाम कर्म है । 
वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श की बीस प्रकृतियों में को 
प्रकृतिया शुभ और कौन अशुभ हैं, सो कहते है:- 
नीलकरसिण दुगगंध तित्ं कडुयं गुरु खर रुक्‍्खं । 
सोयं च असुहनवर्ग इक्कारसगं सुभ॑ सेस॑ ॥४२॥ 

(नील) नीलनाम, (कसिण) कृप्णनाम, (दुगध) ढुँगेल 
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नाम, (तित्त) तिक्तनाम, (कड्डेयं) कटुनाम, (ग्रुरु) ग्रुरुनाम, 
(खर) खरनाम, (रुक्खं) रुक्षगाम, (च) और (सीयं) शीतनामे, 

यह (असुहनवगं) अश्ुभ-नवक है अर्थात्‌ नव प्रकृतियां अशुभ हैं 

और (सेस) शेष (इक्कारसगं) ग्यारह प्रकृतियां ( सुभे ) शुभ 
॥४२॥ 

'.  भावार्थ-वर्णनाम, गन्ध नाम, रस नाम और स्पर्श नाम 
न चारो की उत्तर-प्रकृतियां २० है। २० प्रकृतियों में ९ प्रकृतियां 
शुभ और ११ शुभ है। 

(१) वर्णनाम कर्म की दो उत्तर प्रकृतियां अशुभ है-१ 
गील वर्णवाम और २ क्ृष्ण वर्णनाम । तीन प्रकृतियां शुभ हैं:-- 
१ सितवर्णनाम, २ पीतवर्णननाम और ३ लोहित वर्णनाम । 

(२) गन्ध नामकी एक प्रगति अशुभ हैः-१ दुरभिगन्ध 
नाम। एक प्रकृति शुभ हैः-१ सुरभिगन्‍्धनाम । 

(३) रसनामकर्म की दो उत्तर प्रकृतियां अशुभ हैः-९ 
तिक्तरसनाम और २ कदुरसनाम | तीन प्रकृतियां शुभ हैं।-९ 
फेषायरसनाम, २ आम्लरसनाम और ३ मधुर रसनाम । 

(४) स्पर्शनाम कर्म की चार उत्तर-प्रकृतियां अशुभ हैं।--१ 
उश्सपशताम, २ खरस्पर्शनाम, ३ रुक्षस्पर्शनाम और ४ क्षीत्तरवर्श 
गास। चार उत्तर प्रकृृतियां शुभ हैं:--लघुस्पर्शना।, २ ॥[४- 
स्पशनाम ३ स्निग्धस्पर्शशाम और ४ उष्णस्पर्शनाग । 


आनुपूर्वी नाम कर्म के चार भेद, नरक ह% आधवि ग॑जाएं 
तथा विहायोगति नामकर्म:--- 


चउह्‌ गइव्वणुपुव्बी गईपुव्यिदरुगं लिग॑ निया लिख । 
पुब्बीउदओ वकक्‍के सुहअसुह बसूट्ट विहगगई ॥ ३॥४। 
(चउह गइव्वणुपुब्बी) सदुविध गतिनाव कर्म # है 


(४८ ) 





आनुपूर्वी नामकर्म भी चार प्रकार का है, (गइपुत्विदुग) गति 
ओर आनुपूर्वी ये दो, गति-द्विक कहलाते है ( नियाउजुअ | 
अपनी अपनी आयु से युक्त द्विक का (तिग) त्रिक अर्थात्‌ गति 
त्रिक कहते है ( वक्‍के ) वक्र॒ गति मे-विग्रह गति में धुत 
“उदओ) आनुपूर्वी नामकर्म का उदब होता है। ( विहंगगई 
विहायोगति नामकर्म दो प्रकार का द्वै -[ युह असुह ) शुभ औ 
अशुभ इसमें दृष्टान्त है ( वस॒ट्ट ) बुष-वेल और उद्ध-ऊट ॥४३ 
भावार्थ--जिस प्रकार गतिनामकर्म के चार भेद है, 3] 
प्रकार आनुपूर्वी नाम कर्म के भी चार भेद है.-( १) देवर: 
(२) मनुष्यानुपूर्वी (३) तियंचानुपूर्वी ओर (४) तरकानुद्‌ती। 
जीव की स्वाभाविक गति, श्रेणी के अनुसार होती ह 
आकाशञ्न-प्रदेशों की पक्ति को श्रेणी कहते है। एक गरार 
छोड दूसरा शरीर धारण करने के लिये जब जीव, समश्र 
अपने उत्पत्ति स्थान के प्रति जाने लगता है तव आमृपूर्वी ४ 
कर्म, उसे उसके विश्वेणी पतित उत्पत्ति स्थान पर पहुंचा * 
है। जीव का- उत्पत्ति स्थान यदि समश्रेणी में हो, तो आई ॥ 
नाम कम का उदय नही होता । अर्थात्‌ वक़ गति में अर 
नाम वर्म का उदय होता है, ऋजुगति मे' नहीं । 
कुछ ऐसे सकेत, जिनका कि आगे उपयोग है - 
जहा गति-&क' ऐसा सकेत॒ हो, .वहा गति और मं 
पूर्वी ये दो प्रकृतिया. लेनी चाहिये-। जहा गति-त्रिक +' 
वहा गति, आनुपूर्वी और आयु ये तीन प्रकृतिया ली जाते ' 
ये सामान्य सज्ञाए कही गई, विशप सज्ञाओ को इसे रे 
समझना - 
नरक-द्विक--१ नरक गति और २ नरकानुपूर्वी 
 नरक-वत्िक्रू-- १ नरक गति, २ नरकानुयूर्वी और 


(७९ ) 
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नरकायु । 


तिरय >ब-द्विक--१ तिर्यंचगति और २ तिर्य॑चानुपूर्वी । 

तिय॑ उच-त्रिक--१ तिर्यंचरगति, २ तिर्य॑चानुपूर्वी और ३ 
तिर्मचायु । | 

इसी प्रकार सुर (देव)-द्विक, सुर-त्रिक; मनुष्य-द्विक, 
मनुष्यत्रिककों भी समझना चाहिये। 

पिण्ड-प्रकृतियों मे १४ वीं प्रकृति, विहायोगतिनाम हैं, 
उसकी दो उत्तर प्रकृतिया है-१ जुभ विहायोगतिनाम और २ 
अशुभ-विहायोगतिनाम । 

१--जिस कर्म के उदय से जीव की चाल शुभ हो, वह 
'शुभ विहायोगति' जैसे कि हाथी, बैल, हंस आदि की चाल 
शुभ है। । ' । 

२-जिस कर्म के उदय से जीव की चाल अशुभ हो, वह 


'अशुभ विहायोगति' जैसे कि ऊठ, गधा, टीढ़ी इत्यादि की चाल 
अशुभ है। 


_. पिण्ड प्रकृतियों के ६५, या १५ बन्धनों की अपेक्षा' ७५ 
भेद कह चुके है। अब प्रत्येक-प्रकृतियों में से पराधात और 
उच्खवास नाम कर्म कहते है:-- 


परघाउदया पाणी परेसि बलिणं पि होइ दुद्धरिसो । 
ऊससणलद्धिजुत्तो हवेदइ ऊसासनासवंसा ॥ ४४) 


(परघाउदया) पराघात नाम कर्म के उदय से (पाणी) 
प्राणी (परेसि बलिणंपि) अन्य बलवानों को भी (दुद्धरिसो) 
दुर्धप-अजेय (होई) होता है। (ऊसासनामवसा) उच्छुवास नाम 


कर्म के उदय से (ऊसंसणलड्धिजुत्तो) उच्छवास-लब्धि से युक्त 
(हवेइ) होता है । 
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भावार्थ--इस गाथा से लेकर ५१ वी गाथा तक प्रत्येक 
प्रकृत्तियों के स्वरूप का वर्णन करेंगे । इस गाथा में पराघात 
और उच्छवास नाम कर्म का स्वरूप इस प्रकार कहा है- 
१--जिस कर्म के उदय से जीव, कमजोरों का तो कहना 
ही कया है, वडे बड़े बलवानों की दृष्टि मे भी अजेय समझा जावे 
उसे 'पराघातनाम कर्म' कहते है | अर्थात्‌ जिस जीव को इस 
कर्म का उदय रहता है, वह इतना प्रबल मालुम देता है कि वर्ड 
बड़े वडी भी उसका लोहा मानते है, राजाओं की सभा में उसके 
दर्शन मात्र से अयवा वाक्कौशल से बलवान विरोधियों के छर्कक 
छूट जाते है । 
२--जिस कर्म के उदय से जीव, इवासोच्छवास लब्ि 
से युक्त होता है, उसे 'उच्छवास मना कर्म” कहते है । शरीर से 
वाहर की हवा को नासिका-द्वारा अन्दर खीचना ब्वास' है, और 
शरीर के अन्दर की हवा को नासिको-ढ्वारा बाहर छोड़ता 
'उच्छवास” । इन दोनों कामों को करने की शक्ति उच्छवास 
नाम कर्म-से होती है। 
के आत्प नाम कर्म:-- 
रविबिबे उ जियंगं॑ ताबजुयं आयवाउ न उ जलणे। 
जमुसिणफासस्स तहि लेहियवन्नस्स उदउ त्ति ॥8५॥ 


(आयवाउ) आतप नाम कर्म के उदय से (जियंग) जीवी 
का अंग (तावजुअं) ताप-युक्त होता है, और इस कर्म का उदय 
(रवि विबेउ) सूर्य-मण्डल के पार्थिव शरीरों में ही होता है । 
(न उ जलूणे) .किन्तु अग्नि काय जीवों के शरीर में नहीं होती 
(जमुसिणफासस्स तहि) क्योंकि अग्निकाय के शरीर में उध्ण 

एम का और (लोहियवन्नस्स) लछोहितवर्ण नाम कीं 


(७ 
जल 
बजट 


। 
| 
ड़ 


वी ६ अन्शशाइााका ॥ न दि 
गधा ओ ए ५ 5 अत डक 

के भाव... ०. 
हे ्ः ख्ण ने होकर भी, पक * उदय से जीव का झरी७, ७) 
गे गतोकिर्ग कहते है बा “काश करता है, उप्ते ॥ 27353) 
76 ४: हक नचनशचडइसत ४ 
बा आता बरी २ 3 पे वादर एकेन्द्रिय कह | ५॥॥ 
! जीव ॥गरीर पर! नाम हा ड़ पोका। थी | 
>ग 3 यों हि नकान कर . है म्प का ५१ '' + 
गा शगीवो की घोड र अन्य 8 । है । सूर्य-गण का ८ हु ह! 
परे ही होता | 'य जीयो को आतप नाम 7 ॥ ॥कातज्विय 
गोेह बग्ि हि ॥0 %। 4४ 
काश करता है के वी का ता 
तु उ्णस््न नाम ९ आतप नाम्र कई ४ -. ' 30०2 
हर र्मेक्े न्‍द्य २... के उदय २ ७ ... [244 ॥ ॥॥॥, 

४ थे ते प्रः ह स् ट्‌ आर 8 | ॥7 | ॥ 
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कर्म के उदय से समझना चाहिये | इसी प्रकार देव जब अपने 
मूल शरीर की अपेक्षा उतर-वेक्रिय शरीर धारण करते है, तब 
उस शरीर से शीतल प्रकाश निकलता है, सो उद्योतनाम कर्म 
के उदय से । चन्द्र मण्डल, नक्षत्र मण्डल और तारा मण्डल के 
पृथ्वीकाय जीवों के शरीर से शीतल प्रकाश निकलता है, वह 
उद्योत नाम कर्म के उद्यय से | इसी प्रकार जुगनू, रत्न तथा 
प्रकाश वाली औपधियों को भी उधोत नम कर्म का उदय 
समझना चाहिये । ! 

अगुरुलघु नाम कर्म का और तीर्थ कर नाम कम का 
स्वरूप -- 


अंग न गुर न लहुयं जायइ जीवस्स अगुरुलहुउदया | ह 
तित्थेण तिहुयगस्स विघु जो से उदओ केवलिणो ॥8७॥ 


( अगुरुलहुउदया ) अग्रुरुलबु नाम कर्म के उदय हें, 
(जीवस्स) जीव का (अग) शरीर (न गुरु न लहुयं) न तो भागे, 
और न हल्का (जायइ) होता है। (तित्थेण) तीर्थंकर नाश 
कर्म के उदय से (तिहुयणस्स विपुज्जो) त्रिभुवन का भी पूर्ण 
होता है, (से उदओ) उस तीर्थंकर नाम कर्म का उदय, (केवलिंगो ह 
जिसे कि केवलज्ञान उत्पन्न हुआ है, उसी को होता है ॥४७॥ ४ 

भावार्थ--जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर न भाएँ | 
होता है और न हल्का, उसे अगुरुल इनाम कर्म कहते है। बा ४ 
जीवो का शरीर इतना भारी नहो होता कि उसे सम्भालना है 
हा जाय अथवा इतना हलूका भी नही होता कि हवा में उडनें 
नहीं वचाया जासके, किस्तु अगुरुलबु-परिमाण वाला होता ( 
नी अधुहल वुनाम कर्म के उदय से समझता चाहिये । अत! 

जिस कर्म के उदय से तीर्थकर पद की प्राप्ति होती 


4 


(हक) 
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उप्ते ती4फर वाम कर्म' कहते है । इस कर्म का उदय उसी जीज 
' होता है, जिसे केवल ज्ञान (अनन्तज्ञान, पूर्ण ज्ञान) उत्पन्न हुआ 
हैं। इस कम के प्रभाव से वह अपरिमित ऐश्वर्य को भोगता है । 
ससार के प्राणियों को वह अपने अविकार-्युक्त वाणी से उस 
भार्भ को दिखलाता है, जिस पर खद चल कर उसने कृतकृत्य दआ 
भात्त का है। इसलिये ससार के वड़े से बड़े शक्तिशाली देः,न्द्र 
और नरेन्द्र तक उसकी अत्यन्त श्रद्धा से सेवा करते है। 

विमाग नाम कर्म और उपघात नाम कर्म का स्वरूप: -- 


अजेवंगनियमण निम्भाणं कुणह सुत्तहारसमं । 
उवधाया उबहम्मइ सतगुबयवलंबिगाईहिं ॥४ ८।॥। 


(निम्माण) निर्माण नाम कर्म (अगोवगनियमण) अज्ो 
और उपाज्ों का नियमन अर्थात्‌ यथायोग्य प्रदेशों मे व्यवस्था- 
पन (कुणइ) करता है, इसलिये यह (चुत्तहारसम) सूत्रधार के 
भेट्ण हैं। (उबचाया) उपघात नाम कर्म के उदय स (सतणु- 
पयवज विगाईह) अपने शरीर अवयव-भूत लवबिका आदि से 
जीव (उवहम्मह) ता है ॥४८॥। 

... भाषार्थ-जिस कर्म के उद्य से, अज्भ और उपाज़, गरीर 
भें अपनी अपनी गह व्यवस्थित होते है, वह '“निर्म्माण नाभ 
कस । इसे सुत्रधार की उपमा दी है। अर्थात येंसे कारीगर हाथ 
पर आदि अवयवो को म॒ति में यथोचित स्थान पर वना देता हैं 
उसा प्रकार निर्माण नाम कर्म का काम अवयबा का उ खित स्थान 
मे व्यवस्वापित करना हे । इस वर्श के अभाव मे अद्डापाद्ू 
नाम कम के उदय से बने हुए अत-उगाजों के दवान का निय 
| होता। अर्थात्‌ हाथो का जनह द्वात, पे रे को जन पन 
कार स्थान का नियम नही रहता । 


(८४ ) 





जिस कार्श के उदय से जीव अपने ही अवयवो से-प्रति 
जिह्ना (पडजीम), चौरदन्त [ओर से वाहर निद ले हुए दात | 
रसौली, छठी उगली आदि से क्लेश पाता है, वह 'उपधात- 
नाम कर्म है। 

त्रस-दशक में चसतास, बादर नाम और पर्याप्त नाम कर्म 
का स्वरूप. -- 


बितिचउपणिदिय तसा बायरओर वायरा जिया थूला । 
नियनियफ्ज्जसिजुया पज्जता लद्धिकरणेहि ॥।४८ ।॥।। 


[तसा] त्रसनाम कर्म के उदय से जीव [ त्रितिचउपणि- 
दिय ] द्वीनिद्रिय चतुरिन्द्रिय और पञ्चेनिद्रय होते है। [बायर ओ | 
बादर नाम कर्म के उदय से [जिया| जीव [वायरा | बादर 
अर्थात्‌ [थूला | स्थुलू होते है। [पज्जत्ता | पर्यातवाम कर्म के 
उदय से, जीव [ नियनियपज्जत्तिजुया | अपनी अपनी पर्याप्रियो 
से युक्त होते है और वे पर्याप्त जीव [लद्धिकरणेहि | लब्धि और 
करण को लेकर दो प्रकार के है ॥।४९॥। 

भावार्य--जो जीव सर्दी-गर्मी से अपना बचाव करने के 
लिए एक स्थान को छोड दूसरे स्थान में जाते हैं, वे 'त्रस' कह- 
लाते है; ऐसे जीव द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और 
पड्चेन्द्रिय है । 

जिस कर्म के उदय से जीव को त्रसकाय की प्राप्ति हो, 
वह त्रसनाम कर्म है। और जिस कर्म के उदय से जीव बादर 
अथ त्‌ स्थूल होते है, वह बादर नाम कर्म है । 

आख जिसे देख सके वह बादर, ऐसा वादर का अर्थ नहीं 
; क्योकि एक एक बाहर पृथ्वीकाय आदि का शरीर आख से 
हो देखा जा सकता । बादर नाम कर्म, जीव-विपाकिनी प्रकृति 


ट्‌ 
त्त 
्ड, 
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है वह जीव में बादर-परिणाम को उत्पन्न करती है। यह प्रकृति 
जीवविपाकिनी होकर भी शरीर के पुद्गलों में कुछ अभिव्यक्ति 
प्रकट करती है, जिससे बादर पृथ्वीकाय आदि का समुदाय, हषि- 
गोचर होता है। जिन्हें इस कर्म का उदय नही है, ऐसे सूक्ष्म 
जीवों के समुदाय दृष्टिमोचर नही होते । यहा यह शा होती 
है कि वादर नाम कर्म, जीवविपा की प्रकृति होने के कारण, 
शरीर के पुद्गलों में अभिव्यक्ति-रूप अपने प्रभाव को कंसे प्रकट 
कर सकेगा ? इसका समाधान यह है कि जीजविपाकी 
प्रकृति का शरीर मे प्रभाव दिखलाना विरुद्ध नही है। क्योंकि 
क्रोच, जीवविपाकी प्रगति है। तथापि उससे भौहों का ठेढ़ा 
होना, आखों का लाल होना, होठों का फड़कना इत्यादि परिणाम 
स्पष्ट देखा जाता है। सारांश यह है कि कर्म-शक्ति विचित्र है, 
इसलिये बादर नामकर्म, पृथ्वीकाय आदि जीव में एक प्रकार 
के बादर परिणाम को उत्पन्न करता है और बादर पृथ्वीकाय 
आदि जीवों के शरीर समुदाय मे एक प्रकार की अभिव्यक्ति 
प्रकट करता है जिससे कि वे शरीर दृष्टि-गोचर होते है । 

जिस कम के उदय से जीव अपनी अपनी पर्याप्तियों से 
युक्त होते है, वह पर्याप्त नाम कर्म है। जीव की उस शक्ति को 
पर्याप्ति कहते हैं, जिसके द्वारा पुदगलों को ग्रहण करने तथा 
तथा उतका आहार, शरीर आदि के रूप मे बदल देने का काम 
होता है। अर्थात्‌ पुद्गलों के उपचय से जीव की पुद्गलों को 
भ्रहण करने तथा परिणमाने की शक्ति को पर्याप्ति कहते है । 
विपय-भेद से पर्याप्ति के छह भेद है-आहार-पर्याप्ति, शरीर- 
पर्याप्ति, इन्द्रिय-पर्याप्ति, उच्छ वास-पर्याप्ति, भाषा-पर्याप्ति और 
मन: पर्याप्वि । 


मृत्यु के वाद जीव, उत्पत्ति-स्थान में पहुंच कर कार्म गर 
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शरीर के द्वारा जिन पुदुगलों को प्रथम समय में ग्रहण करता है 
उनके छह विभाग होते है और उनके द्वारा एक सार्थ छहों 
पर्याप्तियों का बनना शुरू हो जाता है। अर्थात्‌ .प्रथस समय में 
ग्रहण किये हुये पुदंगलो के छह भागों में से एक एक भाग लेकर 
हर एक पर्याप्ति का बनना शुरू हो जाता है, परन्तु उनकी 
परणता क्रमशः होती है। जो ओऔदारिक-जीव-धारी जीव हैं 
उनकी आहार-पर्याप्ति एक समय में पूर्ण होती है,और अन्य 
प्राच पर्याप्तिया अन्तमुहिर्त्त - में क्रमश. पूर्ण होती है। वंक्रिय 
दरीर-धारी जीवों की गरीर-पर्याप्ति के पूर्ण होने में अन्तमु हुत्ते 
समय लगता है और अन्य पाच पर्याष्तियों के, पूर्ण होने में एक 
एकसमय लगता है। 7 
१-जिस शक्ति के द्वारा जीव वाह्य आहार का ग्रहण कर 
उसे खल और रस के रूप बदल देता है, वह “आहार' पर्याप्ति है 
-: २-जिस शक्ति के द्वारा जीव, रस रूप में बदल दिये गये 
आहार को सात घातुओं के रूप में बइल देता है, वह 'शरार 
पर्याष्ति' है । 
सात धातु -रस, खून, मास, चर्वी, हड्डी, मज्ज़ा (हड्डी के 
अच्दर का पदार्) और बीव। यहा यह सन्देह होता है कि 
आहार-पर्याप्ति से आहार का रस बन चूफ़ा है, किर गरीर- 
पर्याप्ति के द्वारा भी रस बनाने की शुरुआत कैसे कही गई 
सका समाधान यह है कि आहार-पर्याप्ति के द्वारा आहार का 
जो रस-बनता है, उसकी अपेक्षा शरीर-पर्याप्ति के द्वारा बना 
हुआ रस भिन्न प्रकार का होता है। और यही रस, शरीर के 
वेज में उपयोगी हैं । हा 
“जिस वक्ति के द्वारा जीव, घातुओ के रूप मं वदड हुए 
आहार को इन्द्रियों के रूप में बदल देता है, वह इन्द्र 
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पर्याप्ति है। कक की कल 
*-जिप शक्ति के द्वारा जीव श्वासोच्छ वास योग्य पुद- 
गन्रों को-ब्वासोच्छ वास योग्य दलिको को ग्रहण कर, उनकों 
ध्वासोच्छ वास के रूप में बदल: कर तथा  अवलम्बन कर छोड़ 
द॥ है, वह 'उच्छ वास-पर्याण्ति' है । 
जो पुद्गल आहार भरीर-इन्द्रियों के बनने में उपयोगी हैं, 
उनकी अपेक्षा, द्वासोच्छ वास,क पुदगल चिह्न प्रकार के है 
उच्छ वास पर्याप्ति का जो स्वरूप कहा गया है,.उसमे 'पुदगलों 
का ग्रहण करना, परिणमाना तथा अवलम्बन कर के छोडना 
ऐसा कहा गया है । अवलम्बन कर छोडना-इसका ताल यह 
है कि छोडने मे भी शक्ति की जरूरत होती है, इसलिये पुद्गलों 
के, अवलम्बन करने से एक प्रकार की शक्ति पैदा होती है/ जिससे' 
पदगलो को छाडने में सहारा मिलता है । इसमे यह दृध्टान्त दिया 
जा सकता है कि जैसे, गेंद को फंकने के समय, जिस तरह हम 
उसे अवलम्बित करते है, अथवा बिल्‍ला ऊप्र कूदने के समय 
अपने शरीर के अवयवों को सकुचित कर, जैसे उसका सहारा 
लेती है, उसी प्रकार जीव, श्वासोच्छ वास के. पुदगलो को छोडने 
के ससय उसका सहारा नेता है। इस्तो प्रकार भाषापर्याप्ति और 
मन. पर्योष्ति में भी समझता चाहिये । 
"जिस शक्ति के द्वारा जोव, भाषा-्योग्य पुदुंगलों को 
छेकर उनकी भाषा रूप मे बदल कर तेथा अवरूम्बन कर छोड़ता 
प्न्‍-पर्याण्ति! है । 
६-जिस शक्ति के द्वारा जीव, मंत्रों योग्य पुदुगलों को 
जउकर उनको सन के रूप में बदल देता है तथा अवलम्बन कर 
दाता है, बह मन पर्याप्ति! है। 
बैन छह पर्याप्तियों में से प्रथम की चार पर्यापष्तियां 





एकेन्द्रिय जीव को, पाच पर्याप्तिया विकलेन्द्रिय तथा असन्नि 
पचेन्द्रिय को और छह पर्याप्तियां सन्निपचेन्द्रिय को होती हैं । 

पर्याप्त जीवों के दो भेद हैं:--लब्धि-पर्याप्त और करण 
पर्याप्त १ जो जीव अपनी अपनी पर्याप्तियो को पूर्ण करके मरते 
है, पहले नही, वे 'लब्धि-पर्याप्त /। २ करण का अर्थ है इन्द्रिय, 
जिन जीवो ने इन्द्रिय-पर्याति पूर्ण कर ली है। अर्थात्‌ आहार, 
शरीर और इन्द्रिय, ये तीन पर्याप्तिया पूर्ण कर ली है, वे 'करण- 
पर्याप्त है, क्योंकि बिना आहार-पर्याप्ति और शरीर-पर्याप्ति 
पूर्ण किये, इन्द्रिय-पर्याप्त, पूर्ण नहीं हो सकती; इसलिये तीनो 
पर्याप्तियां ली गई । अथवा अपनी योग्य पर्याप्तिया, जिन जीवों 
से पूर्ण की है वे जीव, करण पर्याप्त कहलाते है। इस तरह 
करण-पर्याप्त के दो अर्थ है। 

प्रत्येक, स्थिर, शुभ और सुभग नाम कर्म के स्वरूप:-- 

पत्तेय तण्‌ पत्तेउदयेणं दंतअट्टिमाई थिरं । 
नातुवरि सिराइ सुहं सुभगाओ सव्वजणइट्टी ॥५०॥। 

(पत्तेउदयेण ) प्रत्येक नाम कर्म के उदय से जीवों को 
(पत्तेयतणु) पृथक पृथक शरीर होते है। जिस कर्म के उदय से 
(दन्तअद्विमाइ) दांत, हड्डी आदि स्थिर होते है, उसे (थिर) स्थिर 
नाम कर्म कहते है। जिस कर्म के उदय से (नाभुवरि सिराइ) 
नाभि के ऊपर के अवयव शुभ होते है, उसे (सुह) शुभ नाम कर्म 
कहते है ॥ (सुभगाओ) सुभगनाम कर्म के उदय से, जीव (सब्व- 
जणइट्ठो) सत्र लोगों को प्रिय लगता है ॥॥५०॥ 

भावाथं-जिस कर्म के उदय से एक शरीर का एक ही जीव 
स्वामी हो, उसे प्रत्येक नाम कर्म कहते है । जिस कर्म के उद्य से 
दांत, हड्डी, ग्रीवा आदि शरीर के अवश्य स्थिर अर्थात्‌ निश्चल 
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होते है, उप्ते स्थिर नाम कर्म कहते हैं । जिस कर्म के उदय से 
नाभि के ऊपर के अवयव शुभ होते है, वह शुभ नाम कर्म । 
हाथ, सिर आदि शरीर के अवयवों से स्पर्श होने पर किसी को 
अप्रीति नही होती जैसे कि पैर के स्पर्श से होती है, यही ' नाभि 
के ऊपर के अवयवों में शुभत्व है। जिस कर्म के उदय से, किसी 
प्रकार का उपकार किये बिना या किसी तरह के सम्बन्ध के 
विना भी जीव सबका प्रीति-पात्र होता है, उसे सुभभ नाम 

कर्म कहते है। ! ' 

मुस्वर नाम, आदेय नाम, यश: कीति नाम और स्थावर-दशक- 


सुसरा महुरसुहरुणी आवज्ञा सब्वलोयगरिच्झवओ । 
जसओ जसकित्तीओ थावरदसगं विवच्जत्थं ॥५१॥। 


(सुसरा) सुस्वर नाम के उदय से (महुरसुहझुणी) मधुर 
और सुखद ध्वनि होती है । (आइज्जा) आदेय नाम के उदय से 
(सब्वलोयगिज्मवओ) सब लोग वचन का आदर करते. है.। 
(जसओ) यश: कीति नाम के उदय से (जसकित्ती) यशः. कीर्ति 
होती है। (थावर-दसगं) स्थावर-दशक, (इओ) इशसे-त्रस 
दशक से (विवज्जत्थं) विपरित अथ्थ वाला है ॥५१॥ 

भावार्थ -- जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर- (आवाज) 
मधुर और प्रीतिकर हो, वह 'सुस्वर नाम.-'कर्म' है। इसमें 
इंथन्त कोयछ-मोर-आदि जीवों का स्वर है। जिस कर्म के 
अ से जीव का वचन सवे-मान्य हो, वह आर्देय.'नाम कर्म! 
ह। जिस कर्म के उदय से. संसार में यश् और कीलि फैले, वह 

कर नाम कर्म' है। किसी एक दिशा में नाम (प्रशंसा) 
' गी कीति! और सब दिशाओं में नाम हो, तो यश, कह- 


हो 


ज चर ञ थवा. हि हि 
। झा हैं। “दान, तप आदि से जो नाम होता हैं, वह 


कींति और शत्र्‌ पर विजय प्राप्त करने से जो नाम होता हैं, 
वह यश कहलाता है । 

त्रस-दशक का-त्रस नाम आदि दस कर्मो का-जो स्वरुप 
कहा गया है, उससे विपरीत, स्थावर-दशक का स्वरुप है। 
यथा:-- 

१, जिस कम के उदय से जीव, स्थिर रहे-सर्दी-गर्मी से 
बचने की कोशिश न कर सके, वह स्थावर नाम कर्म है। प्रथि- 
वीकाय, जलकाय, तेज:काय, वायु काय, और वनस्पतिकाय, ये 
स्थावर जीव है यद्यपि तेज:काय और वायुकाय के जीवों में 
स्वाभाविक गति है तथापि द्वीन्द्रिय आदि त्रस जीवो की तरह 
सदीं-गर्मी से बचने की विशिष्ट गति उनमें नही है। 

२. जिस कर्म के उदय से जीव को सूक्ष्म शरीर-जो 
किसी को रोक न सके ओर न खुद ही किसी से रुके-प्राप्त हो, 
वह सूक्ष्म नांम कर्म हैं। इस नाम कर्म वाले जीव भी पांच स्था- 
वर ही हीते हैं। वे सब लोकाकाश में व्याप्त है। आख से नही 
देखे जा सकते । 

३. जिस कर्म के उदय से जीव, स्वयोग्य-पर्याप्ति पूर्ण न 
करे, वह अपर्याप्त नाम कर्म | अपर्याप्त जीवों के दो भेद है-- 
लब्ध्य पर्याप्त और करणापर्याप्त । जो जीव अपनी पर्याप्त पूर्ण 
किये बिना ही मरते हैं, वे लूब्ध्य पर्याप्त । आहार, शरीर तथा 
इन्द्रिय इन तीन पर्याथ्तियों को जिन्होंने अब तक पूर्ण नही किया 
किन्तु आगे पूर्ण करने वाले हो, वे करणा पर्याप्त । लब्ध्य पर्याप्त 
जीव भी आहार-शरीर-इन्द्रिय इन तीन पर्याप्तियों को पूर्ण 
करके ही मरते हैं, पहले नहीं । क्योंकि आगामी भव की आयु 
वाँध कर ही सब प्राणी मरा करते है और आयु का वन्ध उन्हीं 
जीवों को होता है, जिन्होने आहार, शरीर और इन्द्रिय, ये तीन 
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पर्याप्तियाँ पूण कर ली है। आगम इस प्रकार कहता है। 

४. जिस कर्म के उदय से अनन्त जीवों का एक ही शरीर 
हो, अर्थात अनन्त जीव एक शरीर के स्वामी बने, वह साधारण 
नाम कम है । 

५. जिस कर्म के उदय से कान, भौह, जीव आदि अवयव 
अस्थिर अर्थात्‌ चपल होते है, वहं अस्थिरनाम कर्म है । 

६ जिस कर्म के उदय से नाभि के नीचे के अवयव-पेर 
आदि अशुभ होते है, वह अशुभ नाम कर्म है। पर से स्पर्श होने 
पर अप्रसन्नता होती है, यही अशुभत्व है । 

७. जिस कर्म के उदय से उपकार करने वाला भी अप्रिय 
लगे, वह दुर्भगनाम है| देवदत्त निरतर दूसरों की भलाई किया 
करता है, तो भी उसे कोई नही चाहता, ऐसी दशा में समझना 
चाहिये कि देवदत्त को दुर्भग नाम कर्म का उदय है । 

८. जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर कर्कश-सुनने में 
अप्रिय लगे, वह दु स्वर नाम कर्म 

९. जिस कर्म के उदय से जीव का वचन, युक्त होते 
हुए भी अनादरणीय समझा जाता है, वह अनादेय नाम 
कम है । 

१०. जिस कर्म के उदय से दुनिया में अपयश और अप- 
कौति फैले, वह अयश.कीति नाम कर्म है । 

स्वाथर-दशक समाप्त हुआ । इस तरह नाम कमे के ४२, 
६२, १०३, और ६७ भेद कह चुके । अब :-- 

गोत्रकर्म के दो भेद और अन्तराय के पांच भेद कहने है 


ह्‌ 
गोय॑ दुहुच्चनीयं कुछाल इव सुघडभु भलाईयं 
विग्धं दाणे लाबे भागुवभोगेसु वोरिए य ॥५२॥ 


(९२ ) 


( गोय॑ ) गोत्र कर्म ( दुहुच्बनीय ) दो प्रकार का हेँ.--उच्च 
और नीय; यह कर्म (कुलान इव) कुमार के सहश है, जो कि 
(सुगडभुभलाईयं) सुघट और मद्यपघट आदि को वनाता है। 
(पाणे) दाने, (लाभे) छाभ, (भोगुवभोगेसु) भोग, उपभोग, (य) 
और (वीरिये) बवीय, इनमे विध्त करने के कारण, (विग्घ) 

अन्तराय कर्म पांच प्रकार का हैं ॥५२॥ 

भावा्ें--गोत्रकर्म ७वां हैं। उसके दो भेद है:-उच्चे- 
गोत्र और नीचेगोत्र | यह कर्म कुभार के सहश है जेसे वह 
अनेक प्रकार के घड़े बनाता है, जिन में से कुछ ऐसे होते है, 
जिनको कलश बनाकर लोग अक्षत, चन्दन आदि से पृजते हैं, 
और कुछ ऐसे घड़े होते हैं, जो मद्य रखने के काम में आते हैं, 
अतएव वे निन्‍्य संमझे जाते हैं। इसी प्रकार :-- 

१. जिस कर्म के उदय से जीव उत्तम कुल में जन्म लेता 
है, वह 'उच्चेगोत्र' .और २ जिस कर्म के उदय से जीव नीच कुल 
में जन्म लेता है, वह नीचेगोंत्र' है । 

धर्म और नीति की रक्षा के सम्बन्ध से जिस कुलने चिर- 
काल से प्रसिद्धि प्राप्त की हुँ वह उच्च-कुल । जैसे:-इक्ष्वाकुवश, 
हविवश, चन्द्रवश आदि । अधर्म और अनीति के पालने से जिस 
कुल ने चिरकाल से अप्रसिद्धि प्राप्त की हैं, वह नीच कुल । जैसे - 
भिक्षुक कुल, बधक कुल (कंसाइयों का) मद्यविक्रतु कुल (दारू 
बेचने वालों का) चोर कुल इत्यादि । 

अन्तरायकर्म, जिसका दूसरा नाम 'विध्तकर्म' है, उसके 
पांच भेद है:--१ दानान्तराय, २ लाभान्तराय, ३ भोगान्तराय, 
४ उपभोगान्तराय और ५ वीर्यान्तराय । 

१. दान को चीजे मौजूद हों, गरुणवान्‌ पात्र आया हो 
दान का फल जानता हो तो भी जिस कर्म के उदय से जीव को 


कर जी आए 
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दान करने का उत्साह नही होता, वह दानानन्‍्तराय कर्म है। 

२. दाता उदार हो, दान की चीजे मौजूद हो, याचना में 
कुनलता हो तो भी जिस कर्म के उदय से छाभ न हो, वह 
लाभान्तराय कर्म है। यह न समझना चाहिये कि छाभान्तराय 
का उदय याचकों को ही होता है। यहां तो दृष्टान्त मात्र दिया 
गया है। योग्य सामग्री के रहते हुए भी अभीष्ट वस्तु की प्राप्ति 
जिस कर्म के उदय से नहीं होने पाती, वह 'लाभान्तराय' हैं 
ऐसा इस कर्म का अर्थ है । 

३. भोग के साधन मौजूद हों, वैराग्य न हो, तो भी, जिस 
कर्म के उदय से जीव, णोग्य चीजों को न भोग सके, वह 'भोगा- 
न्तराय कर्म है । 

४. उपभोग की सामग्री मौजूद हो, विरति रहित हो 
नथावि जिस कर्म के उदय से जीव उपभोग्य पदार्थों का उपयोग 
न छे सक्रे, वह 'उपभोगान्तराय कर्म है। 

जो पदार्थ एक वार भोगे जांय, उन्हे भोग कहते है, जसे 
दि. फल, पूल, जल, भोजन आदि । जो पदार्थ वार वार भोगे 
जाय उनको, उपशोग कहते है, जैसे कि मकान, वस्त्र, आभूषण, 
*त्री आदि । 

४ वार्य का अर्थ है सामर्थ्य। वलवान, हो, रोग रहित 
हे, युवा हो तथापि जिस कर्म के उदय से जीव एक तृणकों भी 
”ढ न कर सके, वह 'वीर्यान्तराय' कर्म है। वीर्यान्तराय के भेद 
वीन है.-१ वालवीयॉन्तराय, २ पण्डितवीर्यान्तराय और हे वाल- 
पष्डितवीर्यान्त राय । ह 

१. सासारिक कार्यों को करने में समर्थ हो तो भी जीव, 
उनको जिसके उदय से न कर सके, वह वालवीयान्तिरायकर्म । 
६. मम्पर्2 सातु, मोक्ष की चाह रखता हुआ नी, तदर्घ 
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क्रियाओं को, जिसके उदय से न कर सके, वह (पण्डितवीर्यान्त- 
रायकर्म। ३. देश विरति को चाहता हुआ भी जीव, उसका 
पालन, जिसके उदय से न कर सके, वह “बालपण्डितवीर्यान्त- 
रायकर्म है । 

अन्तरायकर्म भण्डारी के सहश है.-- 


सिरिहरियसमं एयं जह पडिकूलेण तेण रायाई । 
न कुणइ दाणाईय एवं विग्येण जीवोबि ॥५३॥। 


( एयं ) यह अन्तरायकर्म ( सिरिहरियसम ) श्रोगृही- 
भण्डारी के समान है, ( जह ) जेस (तेण ) उसके-भण्डारी के 
(पडिकुलेण) प्रतिकूल होने से (रायाई) राजा आदि (द्ाणाईय) 
दान आदि (न कुणइ) नही करते-नही कर सकते | (एवं) इस 
प्रकार (विग्वेण) विध्नकर्म के कारण (जीवों वि) जीव भी दान 
आदि नहीं कर सकता ॥५३॥ 

भावार्थे-देवदत्त याचक ने राजा साहब के पास आकर 
भोजन की याचना की । राजा साहब, भण्डारी को भोजन देने 
की आज्ञा देकर चल दिये। भण्डारी असाधारण है। आखे लाल 
कर उसने याचक से कहा-“चुपचाप चल दो” याचक खाली 
हाथ लौट गया । राजा की इच्छा थी, पर भण्डारी ने उसे सफल 
होने नहीं दिया । इस प्रकार जीव राजा है, दान आदि करने की 
उसकी इच्छा है, पर अन्तरायकर्म इच्छा को सफल नही होने 
देता । 

८ मूल-प्रकृतियों की तथा १५८ उत्तर-प्रकृतियों की सूची - 

कर्म की ८ मूल-प्रकृतियां:--१ ज्ञानवरणीय, २ दर्शनावर- 
णीय, ३ वेदनीय, ४ मोहनीय, ५ आयु, ६ नाम, ७ गोत्र और 
८ अन्तराय । 
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ज्ञानावरण की ५ उत्तर-प्रकृतिया:--१ मतिज्ञानावरण, 
२ श्र तज्ञानावरण, ३ अवधिज्ञानावरण, ४ मन.पर्यायज्ञानावरण 
और ५ केवलज्ञानावरण । 

दर्शनावरण की ९ उत्तर-प्रकृतियां:--१ ,चल्षुदंशनावरण, 
२ अचक्षुदर्शशावरण, ३ अवधिदशनावरण, ४ केवलदर्शना- 
वरण, ५ निद्रा, ६ निद्रा निद्रा, ७ प्रचला, ८ प्रचला प्रचका और 
९ स्त्थानिद्धि । 

वेदनीय की २ उत्तर-प्रकृतिया --१ सातावेदनीय और 
२ असाता वेदनीय । 

मोहनीय की २८ उत्तर-प्रकृतियां.---१ सम्यक्त्व मोहनीय 
२ मिश्र मोहतीय, ३ मिथ्वात्व मोहनीय, ४ अनन्तानुबन्धि क्रोध 
५ अप्रत्यास्यान क्रोध, ६ प्रत्याख्यान क्रोध, ७ सज्वलन क्रोब 
८ अनन्तानुवन्धिमान, ९ अप्रत्याख्यानमान, १० प्रत्याख्यानमान, 
११ संज्वलन मान, १२ अनस्तानुबन्धिनी माया, १३ अप्रत्याख्यान 
माया, १४ प्रत्यास्यान माया, १५ सज्वलन माया, १६ अनन्ता- 
नुवन्धि लोभ, १७ अप्रत्याखान लोभ, १८ प्रत्याख्यान लोभ, १९ 
सज्वलन लोभ, २० हास्य, २१ रति, २२ अरति, २३ शोक, 
२४ भय, २५ जुगुत्सा, २६ पुरुषवेद, २७ स्त्री वेद और २८ 
नपुसक बेद। 

. आयु को ४ उत्तर-प्रकृतियां:--१ देवायु, २ मनुष्यायु, ३ 
तियेज्चायु और नरकायु । 

न ताम कर्म की १०३ उत्तर-प्रकृतियां:--१ नरक गति २ 
पयज्च गति, ३ मनुप्यगति, ४ देवगति, ५ एकेन्द्रिय जाति, ६ 
अन्द्रिय जाति, ७ त्रीन्द्रिय जाति, ८ चतुरिन्द्रिय जाति, ९ पज्चे. 
दिय जाति, १०७ औदारिक शरीर नाम, ११ वेक्रिय शरीर नाम, 
९२ आाहारक शरीर नाम, १३ तेजस शरीर नाम, १४ कार्मण 
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शरीर नाम, १५ औदारिक अज्भीपाग, १६ वेक्रिय अड्भोपांग, १७ 
आहार अगोपांग, १८ औदारिक-औदारिक बन्धन, १६ औदारिक 
तेजस बन्धन, २० औदारिक-क्रार्मण बन्धन, २१ औदारिक-तैजस 
कार्मण बन्धन, २२ वेक्रिय-वेक्रिय बन्धन, २३ वेक्रिय-तैजस बन्धत 
२४ वेक्रिय-कार्मणबन्धन, २५ वेक्रिय तेजस कार्मण-बन्धन २६ 
आहारक-आहारक बन्धन, २७ आहारक तैजस बन्धन, २८ 
आहारक का्ंण बन्धन, २९ आहारक-तेजस-कार्मण बन्धनत, ३० 
तैजस-तैजस बन्धत, ३१ तेजस कार्मण बन्धन, ३२ कार्मण-कार्मण 
वन्धन, ३३ औदारिक संघातन, ३४ वेक्रिय सघातन, ३५ आहा- 
रक सघातन, ३६ तेजस सघातन, ३७ कार्मण सघातन, ३८ वच्् 
ऋषभताराचसहनन, ३९ ऋषभनाराचसहनन, ४० नाराच संहनन, 
४१ अद्ध नाराच संहनत, ४२ कीलिका सहनन, ४३ सेवार्त सहनन, 
४४ समचतुरख संस्थान, ४५ न्नग्रोध संस्थान, ४६' सादिसस्थान 
४७ वामन संस्थान, ४८ कुंब्ज सस्थान, ४९ हुण्ड सस्थान, ५० 
कृष्णवर्ण नाम, ५१ नीलवर्ण नाम, ५२ लोहितवर्ण नाम, ४५३ 
हारिद्रवर्ण नाम, ५४ स्वेतवर्ण नाम, ५५ सुरभिगन्‍्ध, ५६ दुरभि- 
गध, ५७ तिक्तरस, ए८ कटुरस, ५६ कघायरस, ६० आम्लरस, 
६१ मधुरस, ६२ कर्कश स्पर्श, ६३ मृदु स्पर्श, .६४ गुरु स्पर्श, ६५ 
ल३ स्परे, ६६ शीत स्पदे, ६७ उष्ण स्परश, ६८ स्निग्ध स्पर्श, ६९ 
रुक्ष रपश, ७० नरकानुपूर्वी, 9१ तियेचाननुषुर्वी, ७२ मनुष्या- 
नु;र्वी, ७३ देवानुपूर्वी, ७४ शुभ विहायोगति, ७५ अशुभ विहा- 
योगति, ७६ परावात, ७७ उच्छुवास, 3८ आतप, ७९ उद्योत, 
८० अगुरुलबु, ८१ तीर्यकर नाम, छ२ निर्माण, 5३ उपघात, ८४ 
त्रस, ८५ वादर, ८६ पर्याप्त, ८७ प्रत्येक, ८८ स्थिर, ८९ शुर्भे, 
९० सुभग, ९१ सुस्वर, ९२ आदेय, €३ यश: कीति, ९४ स्थावर, 
९५ रझूक्ष्म, ९६ अपर्याप्त, ९७ साधारण, ६८ अस्थिर, ९९ असुभ, 
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!०० दुर्भग, १०१ दुःस्वर, १०२ अनादेय और १०३ अयशःकीति। 
गोत्र की २ उत्तर प्रकृतियां:-१ उचैगोत्र, और तीचेगेंत्र । 
अन्तराय की ५ उत्तर प्रक्ृतियां:--१ दानान्तराय, २ 

लाभान्तराय, ३ भोगान्तराय, ४ उपभोगान्तराय और ५ वीर्या- 

न्तराय । 


बन्ध, उदय, उदी रणा, तथा सत्ता की अपेक्षा प्रक्ृतियां:-- 
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कर्मो के स्थूल बन्ध हेतु तथा ज्ञानावरणदर्शनावरण क 


वन्ध हेतु : 
पडिणीपत्तण निन्‍्ह॒व उवघायपओसअतराएण । 
अच्चासायणयाएं आवरणलुगं जिओ जयई ॥' 


है आ 


(पडिणीयत्तण) प्रत्यनीकत्व अनिष्ट आचरण, (निन्‍्ह॒व) 
अपलाप, ( उवघाय ) उपघात-विनाश, ( प्ओस ) प्रद्व प 
( अंतराएणं ) अन्तराय और ( अश्वासायणयाए ) अतिआशातना, 
इनके द्वारा ( जिओ ) जीव, ( आवरणदुग ) आवरण-द्विक का 
ज्ञानावरणीयकर्म और दर्शनावरणीयकर्म का ( जयइ ) उपाजं॑न 
करता है ॥५४॥ 

भावार्थ--कर्म-वन्ध के मुख्य हेतु मिथ्यात्व, अविरति, 
कयषा और योग, ये चार है, जिनको कि चौथे कर्म-प्रन्थ मे 
विस्तार से कहेगे । यहा संक्षेप से साधारण हेतुओं को कहते है | 
ज्ञानावरणीयकर्म और दर्शनावरणीयकर्म के बन्ध के साधारण 
हेतु ये है :-- 

१. ज्ञानवान्‌ व्यत्तियों के प्रतिकूल आचरण करना । २. 
अमुक के पास पढकर भी मैने इनसे नहीं पढ़ा है अथवा अमुख 
विषय को जानता हुआ भी मै इस विषय को नही जानता. इस 
प्रकार अपलाप करना । ३. ज्ञानियो का तथा ज्ञान के साधन- 
पुस्तक, विद्यामन्दिर आदि का, शस्त्र, अग्नि आदि से सर्वथा 
नाश करना । ४. ज्ञानियों तथा ज्ञान के साधनों पर प्रेम न करना- 
उन पर अरुचि रखना । ५. विद्यार्थियों के विद्याम्यास में विध्न 
पहुंचाना, जेसे कि भोजन, वस्त्र, स्थान आदि स्थान का उनको 
लाभ होता हो, तो उसे न होने देना, विद्याभ्यास से छुड़ाकर 
उनसे अन्य काम करवाना इत्यादि। ६. ज्ञानियों की अत्यन्त 
आशांतना करना; जैसे कि ये नीच कुल के है, इनके मां-बाप का 
पता नही है, इस प्रकार मर्मच्छेदी बातों को लोक मे प्रकाशित 
करना, ज्ञानियों को प्राणान्त कष्ट हो इस प्रकार के जाल रचना 
इत्यादि । 

इसी प्रकार निपिद्ध देश (स्मशार्न आदि) निपिद्ध काल 
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(प्रतिषद, दिन-रात का सन्विकाल आदि) में अभ्यास करता, 
पढ़ाने वाले गुढ का वितय न करना, उंगली में थूक लगाकर 
पुस्तकों के पन्ने उलटना, ज्ञान के साधन पुस्तक आदईद को परों 
ते हटाना, पुस्तकों से तकिये का काम लेना, पुस्तकों को भण्डार 
मे पडे-पड़े सड़ने देता किन्तु उनका सदुषयोग न होने देना, 
उदर-पोषण को लक्ष्य में रखकर पुस्तके बेचना, पुस्तकों के पात्रों 
से जुते साफ करना, पढकर विद्या को बेचना, इत्यादि कामों से 
ज्ञानावरणकर्म का वन्ध होता है। इसी प्रकार दर्शनी-सांधु 
आदि तथा दर्शन के साधन इन्द्रियों का नष्ट करना इत्यादि से 
दर्शनावरणीय कर्म का वन्ध होता है । 

आत्मा के परिणाम ही बंध और मोक्ष के कारण है 
इसलिये ज्ञानी और ज्ञान साधनों के प्रति जरा सी भी लापरवाही 
दिखलाना अपना ही घात करना है, क्योंकि ज्ञात आत्मा का 
गुण है उसके अमर्यादित विकास को प्रकृति ने घेर रखा है। 
यदि प्रकृति के परदे को हट कर उत्त अनन्त ज्ञान-शक्ति-रूपिणी 
देवी के दर्शन करने की छालसा हो, तो उस देवी का और उससे 
सम्बन्ध रखने वाली ज्ञानी तथा ज्ञान-साधनों का अतःकरण से 
आदर करो, जरासा भी अनादर करोगे तो प्रकृति का घेरा 
और भी मजबूत बनेगा | परिणाम होगा कि जो कुछ ज्ञान का 
विकास इस वक्त तुममें देखा जाता है वह और भी सकुचित 
हो जायगा। ज्ञान के परिच्छन्न होने से-उसके मर्यादित होने 
भही सारे दु.खों की माला उपस्थित होती है, क्योंफि एफ 
गो के वाद क्या अनिष्ट होने वाला है. यह यदि तुम्हे हर 
है, तो तुम उस अनिष्ट से बचने की वहुत ऊ्छे कोशिश कर 
सकते हो । सारांश यह है कि जिस ग्रुण के प्राप्त करमेथ 
तुम्हे वास्तविक आनंद मिलने वाला है, उस ग्रुभ के 


है. 
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होने के लिये जिन-जिन कर्मो को न करना चाहिये उनको यहा 
दिखलाना दयालु ग्र थकार ने ठीक ही समझा । 
सातावेदनीय तथा असातावेदनीय के बध के कारण:-- 


गुरुभत्तिखंतिकरणा-वयजोगकसायविजयदाणजुओ ॥ 
दढधम्माई अज्जद सायससाय विवज्जयओ ॥५५४॥ 


( गुरुभत्तिखतिकरुणा - वयजोगकसायविजयदाणजुओ ) 
गुरुभक्ति से युक्त, क्षमा-युक्त, कशणा-युक्‍्त, ब्रत-युक्त, योग-युकत, 
कषाय-विजय-युक्त, दान-युक्त और ( दढधम्माई ) हृढ धर्म 
आदि ( साय ) सातावेदनीय का (अज्जइ) उपार्जन करता है, 


और (विवज्जयओ) विपय॑य से(असाय )असातावेदनीय का उपा- 
जन करता है ॥॥५५॥। 

भावार्थ--सातावेदनी य कर्म के बंध होने मे कारण ये है- 

१ गुरुओं की सेवा करना अपने से जो श्रेष्ठ है वे गुरु, 
जेसे कि माता, पिता, धर्माचार्य, विद्या सिखलाने वाला, ज्येष्ठ 
अआता आदि; २ क्षमा करना, अर्थात्‌ अपने में बदला लेने का 
सामर्थ्य रहते हुए भी अपने साथ बुरा वर्ताव करने वाले के अप- 
राधों को सहन करना, ३ दया करना, अर्थात्‌ दीन दुःखियों के 
दु.खो को दूर करने की कोशिश करना, ४ अणुब्रतों का अथवा 
महाब्रतों का पालन करना, ५ योग का पालन करना, अर्थात्‌ 
चक्रवाल आदि दस प्रकार की साधु की सामाचारी, जिसे सयम- 
योग कहते है, उसका पालन करना; ६ कषायों पर विजय प्राप्त 
करना; अर्थात्‌ क्रोध, मान, माया और लोभ के वेग से अपनी 
आत्मा को बचाना, ७ दान करना-सुपात्रों को आहार, वस्त्र 
आदि का दान करना, रोगियों को औषधि देना, जो जीव, भय 
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से व्याकुल हो रहे है, उन्हें भय से छुड़ाना, विद्याथियों को 
पुस्तकों का तथा विद्या का दान करता। अन्न-दान से भी बढ़ 
कर विद्या-दान है, क्योंकि अन्न से क्षणिक तृप्ति होती है, परन्तु 
विद्या-दान से चिरकाल तक तृप्ति होती है। सब दानों से अभय- 
दान श्रेष्ठ है; ८ धर्म में-अपनी आत्मा के गुणों में सम्यग्दशन- 
ज्ञान-चारित्र मे अपनी आत्मा को स्थिर रखना । 

गाथा में आदि शद्व है, इसलिये वृद्ध, बाल, ग्लान आदि 
की वेयावृत्य करना, धर्मात्माओं को उनके धाभिक कृत्य में सहा- 
यता पहुंचाता, चेत्य-पुजन करना इत्यादि भी सातावेदनीय के 
बध में कारण है, ऐसा समझना चाहिये । 

जिन कृत्यों से सातावेदनीयकर्स का बध कहा गया है, उनसे 
उलटे काम करने वाले जीव असातावेदनीयकर्म को बांधते है; 
जैसे कि-गुरुओ का अनादर करना वाला, अपने ऊपर किये हुये 
अपकारों का बदला लेने वाला, क्रर॒परिणाम वाला, निर्देय, 
किसी प्रकार के ब्रत का पालन न करने वाला, उत्कट कषायों 
वाला, कृपण दान न करने वाला, धर्म के विषय में वेपरवाह, 
हाथी, घोड़े, बेल आदि पर अधिक बोझा छादने वाला, अपने 
आपको तथा औरों को शोक-संताप हो ऐसा बर्ताव करने वाला 
इत्यादि प्रकार के जीव । 

साता का अर्थ है सुख और असाता का अर्थ है दुःख । 
जिस कर्म से सुख हो, वह सातावेदनीय अर्थात्‌ पुण्य है। जिस 
कम से दु:ख हो वह आसातावेदनीय अर्थात्‌ पाप है । 

दर्शनमोहनीयकर्म के बंध के कारण-- 
उम्मग्गदेसणा समग्गनासणा देवदव्वहरणेहि । 
दंसणमोहं जिणमुणिचेइयसंघाइपडिणीओ ॥॥५६॥ 
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(उम्मग्गदेसणा) उन्मरार्गदेशना-असत्‌ मार्ग का उपदेश, 
(मग्गनासणा) सत््‌ मार्ग का अपलाप, (देवदब्वहरणेहि) देवद्रव्य 
का हरण, इन कामों से जीव (दंसणमोहं) दर्शनमोहनीय कर्म 
कों बांधता है, और वह जीव भी दर्शनमोहनीय को बांधता है 
जो (जिणमुणिचेइयसंघाइपडिणीओ) जिन तीर्थंकर, मुनि-साथ, 
चैत्य-जिन-प्रतिमाएं, संघ-साधु-साध्वी श्रावक-श्राविका इनके 
विरुद्ध आचरण करता हो ॥५६॥ 

भावार्थ-दर्शनमोहनीय कर्म के वध हेतु ये है:-- 

१. उन्मरार्ग का उपदेश करना-जिन कृत्यों से ससार की 
वृद्धि होती है उन कृत्यों के विषय मे इस प्रकार का उपदेश 
करना कि ये मोक्ष के हेतु है; जैसे कि देवी-देवों के सामने पशुओं 
की हिसा करने को पुण्य-कार्य है ऐसा समझना, एकान्त से ज्ञान 
अथवा क्रिया का मोक्ष मार्ग बतलाना, दीवाली जैसे पर्वो पर 
जुआ खेलना पुण्य है इत्यादि उलटा उपदेश करना । 

२ मुक्ति मार्ग का अपलाप करनता-न मोक्ष है, न पुण्य- 
पाप है, न आत्मा ही है, खाओ पीओ, ऐशो-आराम करो, मरनें 
के बाद न कोई आता है न जाता है, पास में धन न हो तो कर्ज 
लेकर घी पीओ (ऋण कृत्वा घृत पिबेत्‌), तप करना तो शरीर 
को निरर्थक सुखाना है, आत्मज्ञान की पुस्तक पढ़ना मानों समय 
को वरबाद करना है, इत्यादि उपदेश देकर भाले-भाले जीवों की 
सन्‍्मार्ग से हटाना । 

३. देव-द्रव्य का हरण करना-देव द्रव्य को अपने काम में 
खर्च करना, देव-द्रव्य की व्यवस्था करने में बेपरवाही दिखलाना, 
दूसरा कोई उसका दुरुपयोग करता हो तो प्रतिकार की सामर्थ्य 
रखते हुए भी मोन साथ लेना, देव-द्रव्य से अपना व्यापार 

ऋरना, इयी प्रकार ज्ञान-द्रव्य तथा उपाश्चय-द्रब्य का हरण भो 
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समझना चाहिये । 

४. जिनेन्द्र भगवान की निन्‍दा करना-जेसे दुनिया में कोई 
सर्वेज्ञ हो ही नही सकता; समवसरण में छत्र चामर आदि का 
उपभोग करने के कारण उनको वीतराग नही कह कसते आई । 

५. साधुओं की निन्‍दा करना या उनसे शत्रता करता । 

६. जिन-प्रतिमा की निन्‍दा करना या उसे हानि पहुंचाना । 

७. सद्भकी-साधु साध्वी-श्रावक-श्राविकाओं की निन्‍्दा 
करना या उनसे शत्रता करता । 

गाथा में आदि शद्व है, इसलिये सिद्ध, गुह, आगम वगेरह 
की लेना चाहिये अर्थात्‌ उनके प्रतिकूल बर्ताव करने से भी दर्शन 

हनीय कर्म का वन्ध होता है । 

चरित्र मोहनीय कर्म के और नरकायु के वन्ध-हेतु:-- 

दुविहँंपि चरणमोह कसायहासाइविसयविबसमणों । 
वथइ नरवाउ महारंभपरिग्गहरभो रुद्दों ॥५७॥। 


( कसायहासाइविसयविवसमणों ) कषाय, हास्य आदि 
तथा विपयों से जिसका मत पराधीन हो गया है ऐसा जीव, 
(दुविहषि) दोनो प्रकार के (चरणमोह) चारित्र मोहनीय कर्म 
+। (बधइ) बाधता है, (महारभपरिग्गहरओ) महान्‌ आरम्भ 
और परिग्रह में डूबा हुआ तथा (रुहों) रौद्र परिणाम वाला 
जीव, (नरयाउ) नरक को आयु वाधता है ॥५७॥ 

भावाथं--चारित्र मोहनीय की उत्तर प्रकृतियां--१६ 
ऊपाय, ६ हास्यादि और ३ वेद पहले कह आये है । 

१ अनन्तानुवन्धी क्रोध-मान माया लोन के उदय से 
बिना मन व्याकुल हुआ न ऐसा जीव, अनतन्‍्तानुवन्धा अप्रत्या- 
' पानावरण-प्रत्या्यानावरण-संज्वलन कपायों को बावता 6 | 
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यहा यह समझना चाहिये कि चारों कषायों का-क्रोध मान माया 
लोभ का एक साथ ही उदय नही होता है। किन्तु चारो मे से 
किसी एक का उदय होता है| इसी प्रकार आगे भी समझना | 

अप्रत्याख्यानावरण नामक दूसरे कषाय के उदय से परा- 
धीन हुआ जीव, अप्रत्याख्यान आदि १२ प्रकार के कषायों को 
बाधता है, अनन्ताबन्धियों को नही । प्रत्याख्यानावरण कषाय 
वाला जीव, प्रत्याख्यानावरण आदि आठ कषायो को वाधता है, 
अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरण को नहीं | सज्वलन 
कषाय वाला जीव, संज्वलन के चार भेदों को वाधता है, औरो 
को नही । 

२. हास्य आदि नोकषायों के उदय से जो जीव व्याकुल 
होता है, वह हास्य आदि ६ नोकषायों को वाधता है। (क) 
भाड जैसी चेष्टा करने वाला, औरों की हसी करने वाला, स्वय 
हसने वाला, बहुत बकवाद करने वाला जीव, हास्यमोहनीय 
कर्म को बाधता है। (ख) देश आदि के देखने की उत्कण्ठा 
वाला, चित्र खीचने वाला, खेलने वाला, दूसरे के मन को अपने 
आधीन करने वाला जीव रतिमोहनीयकर्म को बाधता है। (ग) 
ईष्यालु, पाप-शील, दूसरे के सुखों का नाश करने वाला, बुरे कर्मो 
मे औरों को उत्साहित करने वाला जीव, अरतिमोहनीयकर्म को 
वाधता है। (घ) खुद डरने वाला, औरों को डराने वाला, औरों 
को त्रास देते वाला दया-रहित जीव, भयमोहनीयकर्म को बाधता 
है। (ड) खुद शोक करने वाला, औरो को शोक कराने वाला, 
रोने वाला जीव, शोकमोहनीय कर्म को बांधता है। (ज) चवु- 
विध सघ की निन्‍्दा कराने वाला, घृणा करने वाला, सदा- 
चार की निन्‍दा करने-वाला जीव, जुगुप्सा मोहनीय कर्म को 
वाघता है । 


न्फ्८ 
र हक, 
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३, ख्रीवेद आदि के उदय से जीव, वेदमोहनीयकर्मो को 
बांधता है । (क) ईर्ष्या विषयों में आसक्त, अतिकुटिल, परल्ली- 
लम्पट जीव, स्त्रीवेद को बांधता है। (ख) स्व-दार-सन्तोषी 
मनन्‍्दकपाय वाला, सरल, शीलब्नती जीव, पुरुषवेद को बांधता 
है। (ग) स्त्री-पुरुष सम्बन्धी काम-सेवन करने वाला, तीक्र 
विपयाभिलापी, सती स्त्रियों का शील भंग करने वाला जीव, 
नपु सक बेद को बाधता है । 

४. नरक की आयु के वन्ध में ये कारण है:-(१) बहुत-सा 
आरम्भ करना, अधिक परियग्रह रखना। (२) रौद्र परिणाम 
करना । इसी प्रकार पड्चेन्द्रिय प्राणियों का वध करना, मास 
खाना, वार-वार मेथुन-सेवन करना, दूसरे का धन छीनना, 
इत्यादि कामों से नरक की आयु का बन्ध होता है । 

तिर्यज्च की आयु के तथा मनुष्य की आयु के बन्ध-हेतु.- 

तिरयाउ गृुढ्हियओ सढो ससल्‍लो तहा मणुस्साउ । 
पयईइ तणु कसाओ दाणरुई सज्मिमगुणो अ ॥५८॥ 


(गुढिहियओ) गूढहृदय वाला अर्थात्‌ जिसके दिल की बात 
कोई न जान सके ऐसा, (सढो) शठ-जिसकी जवान मीठी हो 
पर दिल मे जहर भरा हो ऐसा, ( ससलल्‍लो ) सशल्य अर्थात्‌ 
महत्त्व कम हो जाने के भय से प्रथम किये हुए पाप कर्मो की 
आलाचना न करने वाला, ऐसा जीव (तिरियाउ) तिर्यच की 
॥व वाधता है, ( तहा ) उसी प्रकार ( पयईइ ) प्रकृति से-ही 
| तथुफमाओं ) तनु अर्थात्‌ अल्पकपायवाला, ( दाणरुई ) दान 

जिसकी रुचि है ऐसा (अ ) और ( मज्लिमगुणो ) 
४: दम गुणा वाछा अर्थात्‌ मनुप्यायु वन्ध के योग्य क्षमा, मुदुता 


पड 


३ गुणों वाछ्ा जीव (मणुस्साउ) मनृष्य की आय को वाबता 





है; क्योकि अधमगुणों वाला नरकायु को और उत्तमगुणों वाला 
देवायु को बांधता है, इसलिये मध्यगरुणों वाला कहा गया ॥५८॥ 
देवायु, शुभनाम और अशुभनाम के वन्ध हेतु:-- 


अविरयमाइ सुराउं बालतवो5$कासनिज्जरों जयइ। 
सरलो अगारविल्लो सुहनामं अन्नहा असुहं ॥५<॥ 


(अविरयमाइ) अविरत आदि, (बालतवो5कामनिज्जरो) 
वालतपस्वी तथा अकामनिर्जरा करने वाला जीव (सुराउं ) 
देवायु का (जयइ) उपाजन करता है। (सरलो) निष्कपट और 
( अगार-विल्लो ) गौरव-रहित जीव ( सुहताम ) शुभनाम को 
बाधता है। (अन्नहा) अन्यथा-विपरीत-कपटी और गौरव वाला 
जीव अशुभनाम को बाधता है ॥५६९॥। 

भावार्थ-ये जीव देवायु को बांधते है-'--१. अविरत 
सम्यर्दृष्टि मनुष्य अथवा तिर्यच, देशविरत अर्थात्‌ श्रावक और 
सराग-सयमी साधु । २. बाल तपस्वी अर्थात्‌ आत्म स्वरूप को 
न जानकर अज्ञानपूर्वक कायक्लेश आदि तप करने वाला 
मिथ्याहृष्टि । ३. अकामनिजंरा अर्थात्‌ इच्छा के न होते हुए भी 
जिसके कर्म की निर्जरा हुई है ऐसा जीव । तात्पय यह है कि 
अज्ञान से भूख, प्यास, ठडी, गरमी को सहन करना; स्त्री को 
अप्राप्ति से शील को धारण करना इत्यादि से जो कर्म की निर्जरा 
होती है, उसे अकामनिर्जरा' कहते है । 

जो जीव शुभनामकरम को वांधते है, वे ये है :-- 

१. सरल अर्थात्‌ माया-रहित-मन-वाणी-शरीर का 
व्यापार जिसका एकसा हो ऐसा जीव शुभनाम को बाधता है । 
२. गोरव-रहित । तीन प्रकार का गौरव है.-ऋद्धि-गौरव, रस- 
गौरव और सात-गोरव । ऋद्धि का अर्थ है ऐश्वर्य-धन सम्पति, 
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उससे अपने को महत्त्ववाली समझना, यह ऋद्धिगौरव है। 
मश्रुर आम्ल आदि रसों से अपना गौरव समझना यह रस गौरव 
है । शरीर के आरोग्य का अभिमान रखना सात गौरव है । इन 
तीनों प्रकार के गौरव से रहित जीव शुभनामकर्म को बांघता 
है। इसी प्रकार पाप से डरने वाला, क्षमावान, मार्दव आदि 
गुणों से मुक्त जीव झुभनाम को बांधता है । जिन कृत्यों से 
घुभनाम कर्म का बन्धन होता है उनसे विपरीत कृत्य करने 
वाले जीव अशुभनामकर्म को बांधते है जेसे कि- 

मायावी अर्थात्‌ जिनके मन, वाणी और आचरण में भेद 
हो; दूसरों को ठगने वाले, झूठी गवाही देने वाले; घी में चर्बी 
और दूध में पानी मिला कर बेचने वाले; अपनी तारीफ और 
दूसरों की निदा करने वाले, वेश्याओं को वस्त्र-अलंकार आदि 
देने वाले; देव-द्रव्य, उपाश्रय और ज्ञानद्रव्य खाने वाले या 
उनका दुरुपणेग करने वाले; ये जीव अशुभ नाम को अर्थात्‌ 
नरकगति-अयश:-कीरति एकेन्द्रिय जाति आदि कर्मों को वाधते है । 

गोत्र कर्म के बन्ध हेतु:-- 
गुुणपेही मपरहिओ अज्झयण5ज्ञ्ञावणारुई निच्चं । 
पकुणद जिणाइभत्तों उच्च नीयं इयरहा उ ॥६०॥। 

(युणपेही) गुण-प्रेक्षी-युणों को देखते वाला, (मयरहिओ) 
मद-रहित-जिसे अभिमान न हो, (निच्च॑) नित्य (अज्ञयणउज्ञा- 
पंणारुई) अध्ययनाध्यापतरुचि-पढ़ने-पढ़ाने में जिसकी रुचि हे 
(जिणाइभत्तो) जिन भगवान्‌ आदि का भक्त ऐसा जीव (उच्च) 
उच्चगोत्र का ( पकुणइ ) उपार्जत करता हैं। (इयरहा 5) 
जलस्था तु-इससे विपरीत तो ( नीय ) नीच गोत्र व बापता 


९६०७ || 


(१०८) 





भावार्थ--उच्चेगेत्रिकर्म के बांधने वाले जीव इस प्रकार 
के होते है:-- 

१. किसी व्यक्ति में दोपों के रहते हुए भी उनके विपय 
में उदासीन, सिर्फ गुणों को ही देखने वाले | २. आठ प्रकार के 
मदों से रहित अर्थात्‌ जातिमद, कुलमद, वलमद, रूपमद, 
श्र्‌ तमद, ऐश्वर्यमद, लाभमद और तपोमद इनसे रहित। ३. 
हमेज: पढ़ने-पढ़ाने मे जिनका अनुराग हो, ऐसे जीव । ४. जिनेद्ध 
भगवान्‌, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय, सांधु, माता, पिता, तथा 
गणवानों की भक्ति करने वाले जीव। ये उच्चगोत्र को 
ब।धते है। ह 

जिन कत्यों से उच्चगोत्र का बन्धन होता है, उनसे उलटे 
काम करने वाले जीव नीचगोत्र को बांधते है अर्थात्‌ जिनमें गुण- 
ह ष्ट न होकर दोष-हृष्टि हो; जाति-कुल आदि का अभिमान 
करने वाले, पढ़ने-पढ़ाने से जिन्हें घृणा हो, तीर्थकर-सिद्ध आदि 
महा-पुरुषों मे जिनकी भक्ति न हो, ऐसे जीव नीचगोत्र को 
बाधते है। 

अन्तरायकर्म के बन्ध-हेतु तथा ग्रन्थ समाप्तिः-- 

जिणपुयाविग्घधक रो हिंसाइपरायणो जयइ विम्घं। 
इय कस्मविवागोयं लिहिओ देविदसूरिहि ॥ ६१ ॥ 

(जिणपूयाविग्घकरो) जिनेन्द्र की पूजा में विध्न करने 
वाला तथा (हिसाइपरायणो) हिसा आदि में तत्पर जीव (विग्ध) 
अन्तरायकर्म का (जयइ) उपार्जन करता है। (इय) इस प्रकार 
(देविदसूरिहि) श्री देवेन्द्रसूरिने (कम्मविवागोय) इस कर्मर्म- 
विपाक नामक ग्रन्थ को (लिहिओ) लिखा ॥६१।॥ 

भावार्थ--अन्तरायकर्म को बाँधने वाले जीव +जो जीव 


+... ज% 


(१०९) 


जिनेद्ध की पुजा का यह कहकर निषेध करते हैं कि जल, पुष्प, 
फलों में हिसा होती है, अतएवं पूजा न करना ही अच्छा है; तथा 
हिंसा, झूठ, चोरी, रात्री-भमोजन करने वाले; सम्यर्दर्शत-ज्ञान- 
चारित्र-हप मोक्ष मार्ग में दोष दिखला कर भव्य-जीवों को मार्ग 
से च्युत करने वाले; दूसरों के दान-लाभ-भोग उपभोग में विध्न 
करते वाले; मन्त्र आदि के द्वारा दूसरों की शक्ति को हरने वाले 
ये जीव अन्तराय कर्म को बांधते हैं । 

इस प्रकार श्री देवेन्द्रसूरि ने इस कर्म विपाक-नामक कम 
प्रन्थ को रचना की, जो कि चान्द्बकुल के तपाचार्य श्री जगच्च- 
चछ्मूरि के शिष्य है। 


॥ इति कर्स विपाक-नासक पहला कर्म ग्रन्थ सम्पूर्ण ॥ 





परिशिष्ट 


इवेताम्बार-दिगम्बर के कर्म विषयक मतभेद'- 
प्रकृति भेद--इसमें प्रकृति श॒द्व के दो अर्थ किये गये है'- 
स्वभाव और समुदाय | इ्वेताम्बरी कर्म साहित्य में ये 
दोनों अर्थ पाये जाते है। तथा (लोकप्रकाश सर्ग १०, इलोक 
१३७) :-- े 
प्रकृतिस्तु स्वभावः स्याद ज्ञानावृत्यादि कर्मणाम्‌ । 
यथा ज्ञानाउछादनादिः स्थिति: कालविनिश्चयः ॥ 
तथा एक प्राचीन गाथा:-- 
_ठिइबंधदलस्स ठिई पएसबंधों पएसगहणं जं। 
ताणरसो अणुभागो तस्समुदायों पगइबंधों ॥१॥ 
परन्तु दिगम्बरीय साहित्य मे प्रकृति” शद्व का केवल 
स्वभाव अर्थ ही उल्लिखित मिलता है। यथा (तत्त्वार्थ अ ८ 
सू. ३ सर्वार्थसिद्धि तथा राजवातिक) -- 
“प्रकृति: स्वभाव: 
“प्रकृति: स्वभाव इत्यनर्थान्तरस्‌ 
“पायडी सीलूसहावो.--कर्मकाण्ड गाथा २ 
इनमें जानने योग्य बात यह है कि स्वभाव-अर्थ-पक्ष में 
तो अनुभागबन्ध का मतलब कर्म की. फल जनक शक्ति की शुभा- 
शुभता तथा तीब्रता-मन्दता से ही-है, परन्तु समुदाय-अर्थ-पक्ष में 
यह बात नहीं । उस पक्ष में अनुभागबन्ध से कर्म की फल-जतक 
शक्ति और उसकी शुभाशुभता तथा तीब्रता-मन्दता इतना अर्थ 
विवक्षित है। क्योंकि उस पक्ष में कर्म का स्वभाव (शक्ति) अर्थ 
भी अनुभागवन्ध शद्व से ही लिया जाता है। 


(१११) 





कर्म के मूल ८ तथा उत्तर १४८ भेदों का जो कथन है, सो 
माध्यमिक विवक्षा से; क्योंकि वस्तुतः कर्म के असंख्यात प्रकार 
है । कारणभूत अध्यवसायों मे असंख्यात प्रकार का तरतमभाव 
होने से तज्जन्य कम शक्तियां भी असंख्यात प्रकार की ही होती 
है, परन्तु उन सवका वर्गीकरण, ८ या १४८ भागों में इसलिये 
किया है कि जिससे सर्वसाधारण को समझने में सुभीता हो, यही 
वात गोम्मटसार (कर्मकोण्ड गाथा ७) में भी कही है:-- 


तें पुण अद्ठविहं वा अडदालसयं असंखलोगं वा । 
ताणं पुण घादित्ति अघादित्ति य होंति सण्णाओ ॥ 


आठ कर्म प्रकृतियों के कथन का जो क्रम है, उसकी उप- 
पत्ति पंच संग्रह की टीका में, कर्म विपाक की टीका में, श्री 
जयसोमसूरि-कृत टवे में तथा श्री जीवविजयजी-कृत वालावबोन 
मे इस प्रकार दी हुई है:--उपयोग, यह जीव का लक्षण है । 
इसके ज्ञान और दर्शन दो भेद है। जिनमे से ज्ञान प्रधान माना 
जाता है। ज्ञान से कर्मे-विपषयक शास्त्र का या किसी अन्य शास्त्र 
का विचार किया जा सकता है । जब कोई भी लब्धि प्राप्त होती 
दे तव जीव ज्ञानोपयोग-युक्त ही होता है। मोक्ष की प्राप्ति भी 
भानोपयोग के समय में ही होती है। अतएवं ज्ञान के आवरण-भूत 
ऊम-ज्ञानावरण का कथन सबसे पहले किया है। दर्शन की 
प्रवृत्ति, मुक्त जीवों को ज्ञान के अनन्तर होती है; इसी से दर्शना- 
पेरणीयकर्म का कथन पीछे किया है। ज्ञानावरण और दर्शना- 
परण इन दोनों कर्मो के तीनत्र उदय से दु.स् का तथा उसे 
विशिष्ट क्षयोपश्मम से सुख का जनुनव दोता है; इसलिये वेइतीय 
कम का कथन, उक्त दो कर्मों के बाद दिया है । उदनीय कस 7 


ेनन्तर मोहनीय कर्म के फहने का जाथय यह है दि सु 


(११२) 


बेदने के समय अवश्य ही रागद्व ष का उदय हो आता है। मोह- 
नीय के अनन्तर आयु का पाठ इसलिये है कि मोह-व्याकुल जीव 
आरम्भ आदि करके आयु का वन्ध करता ही है। जिसको आयु 
उदय हुआ उसे गति आदि नाम कर्म भी भोगने पड़ते ही है, इस 
बात को जानने के लिये आयु के पश्चात्‌ नामकर्म का उल्लेख 
है । गति आदि नामकर्म के उदय वाले जीव को उच्च या नीचगोत्र 
का विपाक भोगना पडता है, इसी से नाम के बाद गोत्र कर्म है। 
उच्च गोत्र वाले जीवों को दानांतराय आदि का क्षयोपश्म होता है 
और नीच गोत्र-विपाकी जीवों को दानान्तराय आदि का उदय 
रहता है, इसी आशय को बतलाने के लिये गोत्र के पश्चात्‌ अन्त- 
राय का निर्देश किया है। 

गोम्मटसार में दी हुई उपपत्ति में कुछ-कुछ भेद भी है । 
जैसे-अन्तरायकर्म, घाति होने पर भी सबसे पीछे अर्थात्‌ अधाति- 
कर्म के पीछे कहने का आशय इतना ही है कि वह कर्म घाति 
होने पर भी अघाति कर्मो की तरह जीव के ग्रुण का सर्वेथा घात 
नही करता तथा उसका उदय, नाम आदि अघातिकर्मो के 
निमित्त से होता है। तथा वेदनीय अधाति होने पर भी उसका 
पाठ घातिकर्मो के बीच इसलिये किया गया है कि वह घातिकर्म 
की हर मोहनीय के बल से जीव के गुण का घातक है (क. गा. 
१७-१९ 

अर्थावग्रह के नैरचयिक और व्यावहारिक दो भेद श्ात्र में 
पाये जाते है ( तत्त्वार्थ-टीका पृ. ५७ )। जिनमें से नेशचयिक 
अर्थावग्रह, उसे समझना चाहिये जो व्यंजनावग्रह के बाद, पर 
ईहा के पहले होता है तथा जिसकी स्थिति एक समय की है! 

व्यावहारिक अर्थावग्रह, अवाय ( अपाय ) को कहते हैं; 
पर सब अवाय को नही, किन्तु जो अवाय ईहा को उत्पन्न करता 
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है उसीको ।-किसी--वस्तु का-अव्यक्त ज्ञान्न, (अर्थाव्रग्नह) होने- के 
बाद उसके विशेष धर्म का निरच्नय, करने के लिये ईहा,(विचारणा 
या सम्भावना) होती है, अनन्तर, उस ध्वर्म का निश्चय होता. हैं, 
वही अवाय कहलाता है । एक धर्म का अवाय हो जाने पर,फिर 
दूसरे धर्म के विपय में ईहा होती है और पीछे से. उसका निश्चय 
भी हो जाता- है । इस प्रकार जो-जो. अवाय, ,.अन्य धर्म विषयक 
ईहा को. पदा. करता हे-वह, सब्र व्यावहारिक: अर्थावग्नह में परि: 
गणित हैं| केवल उस अवाय को अवग्रह नहीं कहते, जिसके 
अनन्तर ईहा उत्पन्न'न होकरं धारण ही होती है । ह 
! अवाय-कों अर्थावग्रह 'कहने का -सबबः इतना ही है कि 
यद्यपि है वह-किसी- विशेष धर्म का निश्चयात्मक, ज्ञात् ही, तथापि 
उतरवर्ती अवाय की अपेक्षा पूर्ववर्ती अवाय,,सामान्य-विपयुक 
हता हू । इसलिये वृह सामानन्‍्य-विपयक ज्ञानत्त्वरूप से-नेश्चयिक 
अथावग्रह के तुल्य हैं । अतएव उसे व्यावहारिक अर्थावग्रह कहना 
असगत . न या कल 
- यद्यपि जिस-शद्द के “अन्त में विभक्ति आई हो उसे या 
जितने भाग. में अर्थ की समाप्ति होती हो उसे' पद” कहा हैं, 
नथापि पदश्न त्‌ में पद का _मतलव ऐसे पद से नही हैं, किल्तु 
भाकेतिक पद से है । आचराज्भू आदि आगामों का- प्रमाण ऐसे 
दी पदों से गिना जाता है. (लछोकप्रकाश सर्ग ३ शोक ८२७) 
हितने शुोकों का वह सांकेतिक पद माना जाता हैँ ? इस वात 
फा पता ताहश सम्प्रदाय नप्ट होने से नहीं चलता, एुसा दाका 
मे लिसा है, पर कही यह लिखा मिलता है कि प्रायः ५१, ८२, 
८६, ८४० शोकों का एक पद होता हू । 
पदश्न त में पद शद का साफेतिक अब दिम्पर सा त्व 
पे भी जिया गया है। आचाराज् बादि का प्रमाण ऐसे दी पर्दा 


(११४) 


से उसमें भी माना गया है, परन्तु उसमें विशेषता यह देखी जाती 
हैँ कि रवेताम्बर-साहित्य में पद के प्रमाण के सम्बन्ध में सब 
आचायें, आस्ताय का विच्छेद दिखाते है, तब दिगम्बर-शाल्तर में 
पद का प्रमाण स्पष्ट लिखा पाया जाता है। गोम्मटसार मे १६३४ 
करोड़, ८३ छाख, ७ हजार ८८८ अक्षरों का एक पद माना है | 
बत्तीस अक्षरों का एक इलोक मानने पर उतने अक्षरों के ५१,८०, 
८४, ६२१॥ श्लोक होते हैं । तथा (जीवकाण्ड गाथा ३३५)-- 


सोलससयचउतीसा कोडी तियसीदिलक्खयं चेव । 
सत्तपहस्साट्ठसया अट्ठासीदी य पदवण्णा ॥ 


इस प्रमाण मे ऊपर लिखे हुए उस प्रमाण से बहुत फेर 
नहीं हैं, जो श्वेताम्बर-शाखत्र में कही-कही पाया जाता है। इससे 
पद के प्रमाण के सम्बन्ध में श्वेताम्बर-दिगम्बर साहित्य को एक 
वाक्यता ही सिद्ध होती है । 

मन:पर्यायज्ञान के ज्ञेय (विषय) के सम्बन्ध में दो प्रकार 
का उल्लेख पाया जाता है। पहले में यह लिखा है कि मत.पर्या- 
यज्ञानी मन.पर्यायज्ञान से दूसरों के मन में व्यवस्थित पदार्थ- 
चिन्त्यमान पदार्थ को जानता है, परन्तु दूसरा उल्लेख यह कहता 
है कि मनःपर्यायज्ञान से चिन्त्यमान वस्तु का ज्ञान नही होता, 
किन्तु विचार करने के समय, मन की जो आक्ृतियां होती है 
उन्हीं का ज्ञान होता है और चिन्त्यमान वस्तु का ज्ञान पीछे से 
अनुमान द्वारा होता है। पहला उल्लेख दिगम्बरीय साहित्य का 
है (सबोर्थसिद्धि पु०ट १२४, राजवार्तिक प्रृष्ट ५८ और जीवकाण्ड 
गाथा ४३७-४४७ और दूसरा उल्लेख रवेताम्बरीय साहित्य का 
है (तत्त्वार्थ अआ. १ सू. २४ टीका, आवश्यक गा. ७६ की टीका, 
विशेषावश्यकभाष्य : पु. ३९० गा. ८१३-८१४ और लोकप्रकाश 





सर्ग ३ इलोक ८४९ से) । 
अवधिज्ञान तथा मन-पर्यायज्ञान की उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
ग़ोम्मटसार का जो मन्तव्य है वह रवेताम्बर-साहित्य में कही 
देखने में नही आया । वह मन्तव्य इस प्रकार है 
अवधिज्ञान की उत्पत्ति आत्मा के उन्ही प्रदेशों से होती 
है, जो कि शंख आादि-शुभ-चिन्ह वाले अज्धों मे वर्तमान होते है, 
तथा मन:पर्यायज्ञान की उत्पत्ति आत्मा के उन प्रदेशों से होती 
है जिनका कि सम्बन्ध द्रव्यमन के साथ है अर्थात्‌ द्रव्यमन का 
स्थान हृदय ही है, इसलिये हृदय-भाग में स्थित आत्मा के प्रदेशों 
ही में मन:पर्यायज्ञान का क्षयोपशम है; परन्तु शख आदि शुभ 
चिन्हों का सम्भव सभी अड्डों में हो सकता, है इस कारण 
अवधिज्ञान के क्षयोपशम की योग्यता, किसी खास अद्ध में 
वर्तमान आत्मप्रदेशों में ही नही मानी जा सकती; यथा (जी 
गा. ४४१) 
सव्वंगअंगसंभवचिण्हादुप्पज्जदे जहा ओही । 
मणपज्जंव चदव्वम्णादो उपज्जदे णियमा ॥। 
द्रव्यमन के सम्बन्ध में भी जो कल्पना दिगम्बर-सम्प्रदाय 
मे है, वह इ्वेताम्बर-सम्प्रदाय मे नही । सो इस प्रकार है:-- 
द्रव्यमान, हृदय में ही है। उसका आकार आठ पत्र वाले 


फेल़का-सा है। वह मनोवर्गणा के स्कनन्‍धों से वनता है । उसके 
बनते में अंतरंग कारण अजड्डढोपा ज्वनाम कर्म का उदय है । यथा- 


हिंदि होंदिहु दव्वस्॒णं वियसिय अट्ठच्छदारविंदं वा । 
अेंगोवंगुदयादों सणवग्गणखंधदों णियमा ॥ (जी. गा. ४४२) 
श्स ग्रन्थ की १२ वी गाया मे स्त्यानयूड्धिनिद्रा का स्वरूप 


(११६) 





कहा गया है। उसमें जो यह कहा है कि “स्त्यानमृद्धिनिद्वा के 
समय, वासुदेव-जितना बेल प्रगट होता है, #सो +बज्ञऋषभना- 
राचसंहनन की .अपेक्षा से जानना । अन्य संहनन वालों. को उस 
निद्रा के समय, वर्तमानःयुवकों के बलू से आठ. गुना-बल होता 
है '-यह -अभिप्राय कर्मग्रन्थ-वृत्ति आदि का: हैः। जीवकल्प- 
वृत्ति में तो इतना और भी विशेषहै,कि “बह निद्रा, "प्रथम 
संहनन के सिवाय अन्य सहनन ब्ालों- को होती ही-नहींः और 
जिसको होने काश सम्भव है वह भी उस निद्वा के,.अभावश्में अन्य 
मनुष्यों से तीन चार गुना अधिक' बल . रखता (छोक. स+ १० 
गलो.-१५०)- . . 7 पड 
मिथ्यात्वमोहनीय के तीन पु.जों की सम्रानता छाछ-से 
गोधे हुये शुद्ध, अशुद्ध और अर्धविशुंद्ध कौदों के,साथ, की,गई है 
परन्तु गोम्मठसार में इन तीन पुजों को समझाने: के लिये चबकी 
से पीसे हुए कौदों का दृष्टान्त दिया गया है। उसमें चद्नकी से 
पीसे हुये कौदों के भूसे के साथ अशुद्ध पुजों की, तड़ुले के साथ 
शुद्ध पु जों की और कण के साथ अर्धविशुद्ध पुज॑ की वराबरी 
गे गई है। प्राथमिके उपश्मसम्यक्त्व-परिणाम (ग्रन्थिभेंद-जन्य 
सम्यवत्व)- जिससे मोहनीय -के दलिक शुद्ध होते है उसे चक्‍की- 
स्थानीय माना. है । (कर्मकाण्ड गाथा २६) हः दे 
हु कषाय के ४. विभाग किये- है, सो.उसके रस की (शक्ति 
की) तीत्रता-मन्दता के आधार पर । .सवसे अधिक-रस वाले 
कषाय को अनन्तानुबन्धी, उससे कुछ कम-रस वाले कषाय को 
अप्रत्यख्यानावरण, उससे भी मर्दरस वाले कषाय को प्रत्याख्या- 
नावरण और सवसे मन्दरस वाले कषाय को संज्वलन कहते हैं । 
इस ग्रन्थ की गाथा १८ वीं में उक्त ४ केंषायों का जो 
कालमान कहा गया है, वह उतकी वासना का समझना चाहिये । 


है 


७ +क न च्प न मूह 





वासना, असर (संस्कार) को - कहते हैं । जीवन-पर्यन्त स्थिति 
वाले अनन्तानुवन्धी का मतलब यह है कि-वह कपाय इतना तीत्र 
होता है कि जिसका असर जिन्दगी तक वना रहता है। 

प्रत्याख्यानावरण कपाय का असर वर्ष-पर्यन्त माना गया है। 
इसी प्रकार अन्य कपायों की स्थिति के प्रमाण को भी उनके असर 
की स्थिति का प्रमाण समझना चाहिये | यद्यपि गोम्मटसार में 
वतलाई हुई स्थिति, कर्मग्रन्थर्वाणत स्थिति से कुछ भिन्न है यद्यपि 
उसमें ( कर्मकाण्ड-गाथा ४६ में ) कषाय के स्थिति-काल को 
वासनाकाल स्पष्टरूप से कहा है । यह ठीक भी जान पड़ता है। 
क्योकि एक वार कषाय हुआ कि पीछे उसका असर थोड़ा बहुत 
रहता ही है । इसलिए उस असर की स्थिति को ही कपाय की 
स्थिति कहने में कोई विरोध नहीं है । 


कम ग्रन्थ में और गौम्मटसार में कपायों को जिन जिन 
पदार्थों की उपमा दी है, वे सव एक ही है । भेद केवल इतना 
ही है कि प्रत्याख्यानावरण लोभ को गोम्मटसार में शरीर के 
भल को उपमा दी है और कर्मंग्रन्थ में खंजन (कज्जल) की । 
[ जीव. गा. २८६] 


पृष्ट ५० अपवर्त्य आयु का स्वरूप दिखाया है। इसके 
वणन में जिस मरण को 'अकालमरण' कहा है, उसे गोम्मटसार 
मे 'कदलीघातसरण' कहा है। यह 'कदलीघात' शद्व अकाल मृत्यु 
अथ मे अन्यत्र दृष्टियोचर नहीं होता। [कर्मकाण्ड, गाथा ५७ | 


नन शद्ध का अस्थिनिचय (हड्डियों की रचना) जो अर्थ 
डिया गया है, सो कर्मग्रन्य के मतानुसार। सिद्धांत के मतानुसार 
मतनन का भर्ष झक्ति-विशेष है। यथा प्राचीन तृ. क. टीका-- 


“सुत्ते सत्तिविसिसो संघयणमिहट्ठनिचउत्ति”-पृष्ठ &< 


करमंविषयक साहित्य की कुछ ऐसी संज्ञाएं आगे दी जाती 
है कि जिनके अर्थ में इवेताम्बर-दिगम्बर-साहित्य में थोड़ा-बहुत 


भेद दृष्टिगोचर होता है;-- 
श्वेताम्बर 
प्रचलाप्रचलानिद्रा, वह 
है जो मनुष्य को चलते- 
फिरते भी आती है। 


निद्रा, उस निद्रा को 
कहते है जिसमें सोता हुआ 
मनुष्य अनायास उठाया जा 
सके । 

प्रचला, वह निद्रा है जो 
खड़े हुए या बंठे हुए प्राणी 
को भी आती है । 


गतिनामकर्म से मनुष्य 
नारक-आदि पर्याय की 
प्राप्ति मात्र होती है । 


# कर्मकाण्ड गाथा २४। , 


दिगम्बर 

प्रचलाप्रचला का उदय 
जिस आत्मा को होता है 
उसके मुह से लार टपकती 
है तथा उसके हाथ-पांव 
आदि अंग कांपते हैं । 

निद्रा-इसके उदय से 
जीव चलते चलते खड़ा रह 
जाता है और गिर भी जाता 
है। # 

प्रचला के उदय से 
प्राणी नेत्र को थोडा मुद 
कर सोता है, सोता हुआ 
भी थोड़ा ज्ञान करता रहता 
है और बार बार मन्द निनद्रा 
लिया करता है। * 

गतिनामकमं,. उस कर्म 
प्रकृति को कहा है जिसके 
उदय से आत्मा भवान्तर 
को जाता है । 


-+- कर्मकाण्ड गाथ २५। 
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निर्माण नाम कर्म का 
कार्य अद्भोपाड़ों को अपने- 
अपने स्थान में व्यवस्थित 
का इतना ही माना गया 
है । 


आनुपूर्वी नामकर्म, सम- 
श्रेणि से गसन करते हुए 
जीव को खीच कर, उसे 
उसके विश्रे णिपतित उत्पत्ति 
यान को पहुंचाता है। 


उपधात नामकर्म के 
मतभेद से दो कार्य हैं। १ 
यह कि गले में फांसी लगा- 
फरया कही ऊंचे से गिर- 
कर अपने ही आप आत्म- 
हत्या की चेष्टा द्वारा दुःखी 
होना; २ पड़जीभ, रसौली, 
: दैओे उंगली, बाहर निकले 
९ दात आदि से तकलीफ 
पता । +- 
हे धुन नामकर्म से नाभि 
.* अपर के जवयव शुभ होते 


निर्माण नाम कमें; के 
स्थान-निर्माण और प्रमाण- 
निर्माण, ये दो भेद मानकर 
इनका कार्य अगोपांगों को 
यथास्थान व्यवस्थित करना 
और प्रमाणोपेत बनाना है । 

आनुपूर्वी नामकर्म, का 
प्रयोजन पूर्व शरीर छोड़ने 
के बाद और नया नया 
शरीर धारण करने के 
पहले--अन्तराल गति में 
जीव का आकार पूर्व शरीर 
के समान बनाये रखना है । 

उपचात नामकर्म-इसके 


-उदय से प्राणी, फांसी आदि 


से अपनी हत्या कर लेता 
और दुःख पाता है । 


शुभ मान-यह कर्म, 
रमणीयता का कारण है। 


+ भी यश्ोविजयजी-कृत कम्मपयडी व्याख्या पृष्ठ ५ । 


है। . 

अशुभ नामकम के उदय 
से नाभि के ऊपर के अवयव 
अशुभ होते हैं । 

स्थिर नामकर्म के उदय 
से सिर, हड्डी, दांव आदि 
अवयवों में अस्थिरता आती 
है| 


अस्थिर नामकर्म से 
सिर, हड्डी, दांत आदि अव- 
यवों में अस्थिरता आती है। 


जो कुछ कहा जाय उसे 
लोग प्रमाण समझ कर मान 
लेते और सत्कार आदि 
करते है, वह आदेयताम 
कर्म का फल है । आदेयनाम 
कर्म का कार्य उससे उलटा है 
अर्थात्‌ हितकारी वचन को 
भी लोग प्रमाण-रूप नही 
मानते और न सत्कार आदि 
ही करते हैं। 

दान-तप -शौर्य-आदि- 
जन्य यश्य से जो प्रशंसा 





अशुभ नामकर्म, उसका 
उदय कुरुप का'कारण है। 


स्थिर नामकर्म के उदय 
से शरीर तथा धातु-उपधातु 
में स्थिर भाव . रहता है 
जिससे कि उपसंर्ग-तपस्यथा 
आदि अन्य कष्ट सहन किया 
जा सकता; है । ' 

अस्थिर नामकर्म से 
अस्थिर भाव पैदा होता है 
जिससे थोड़ा भी कष्ट नहीं 
सहा जाता। _ 
. _आदेय नामकमें, इसके 
उदय से शरीर, प्रभा-युक्त 
बनता है। इसके विपरीत 
आदेय नामकर्म .से' शरीर 
प्रभा-हीन' होता है । 


यश:की तिनामकर्म, यह 
पुण्य और गुणों. के कीतन 


जा 


प्र 
उ० 


प्र्छ 
उ७ 


कमंग्रन्थ भाग १ के प्रश्नोत्तर 

१-भ्री शब्द के कितने अर्थ होते है ? 
श्री शब्द का अर्थ लक्ष्मी होता है | लक्ष्मी दो प्रकार 
की होती है :- 
१ अन्तरंग लक्ष्मी और २ वाद्य लक्ष्मी । 

२-अन्तरंग लक्ष्मी किसे कहते है ? 

२-अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तसुख, और अनन्तवीय्य 
आदि स्वाभाविक गुणों को अन्तरंग लक्ष्मी कहते है । 

२-वहिरंग लक्ष्मी किसे कहते है ? 
अशोकवृक्ष, सुरपुष्पवृष्टि, दिव्यध्वनि, चामर, भामंडल, 
आसन, दुन्दुभि, आतपत्र इन आठ महाप्रतिहार्य आदि 
को वाह्य लक्ष्मी कहते है । 

४-जिन किसे कहते है ? 

मोह, राग, द्वेप काम, क्रोध आदि अन्तरंग शत्रुओं को 

जीत कर जिसने केवल्य प्राप्त कर लिया है, उसे जिन 
कहते है । 

५-प्रकृतिवन्ध किसे कहते है ? 
जीव के द्वारा ग्रहण किये हुए कर्म पुद्गर्लों में अलग- 
अलग स्वभावत्रों का या शक्तियों का पेदा होना प्रकृ- 
तिबन्ध है । 

६-स्थितिवन्ध किसे कहते है ? 
जीव के द्वारा प्रहण किये हुए कम पुदुगों मे अमुकऋ 
काल तक अपने स्वश्ञावों का त्याग न कर ५ 


प्र्0 


प्र 
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साथ रहने की काल मर्यादा को स्थितिवन्ध कहते है। 
७-अनुभाग बन्ध किसे कहते है ? 
जीव के द्वारा ग्रहण किये हुए कर्म पुद्गलों में रस के 
तरतम भाव का या फल देने का न्यूनाधिक शक्ति का 
होना रस बन्ध कहलाता है। रस वन्ध को अनुभाग 
बन्ध भी कहते है । 
८-प्रदेश बध किसे कहते है ? 
जीव के साथ न्यूनाधिक परमाणु वाले कर्मस्कन्धों का 
सम्बन्ध होना प्रदेशबध कहलाता है । 
९-ज्ञानावरणीय कर्म किसे कहते हैं ? 
जो कर्म आत्मा के ज्ञान ग्रुणों को आच्छादित करे, 
ढक दे, उसे ज्ञानावरणीय कर्म कहते हैं । 
१०-दर्शनावरणीय कर्म किसे कहते है ? 
जो कर्म आत्मा के दर्शन गुणों को अच्छादित करे, 
उसे दर्शनावरणीय कहते कर्म है । 
११-वेदनीय कर्म किसे कहते है ? 
वेदनीय कर्म उसे कहते है, जो आत्मा को सुख दुख 
पहुचावे । 
१२-मोहनीय कर्म किसे कहते है ? 
जो कर्म स्व-पर विवेक में तथा स्वरुप रमण में वांधा 
पहुचाता है वह मोहनी कर्म है या जो कर्म आत्मा के 
सम्यक्त्व गुण का घातकरे उसे मोहनीय कर्म कहते है । 
१३-आयु कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के अस्तित्व से जीव जीता है तथा क्षय से 
मरता है, वह आयु कर्म कहलाता है । 
१४-नाम कर्म किसे कहते है ? 


छत ्न्‍्न्‍ौ्रौ्न्‍ध्नपपतशण: 


जिस कर्म के उदय से जीव नरक तिर्यच, देव आदि 
नामों से जाना जाय व कहा जाता है या अमुक जीव 
नारक है, तिय॑च॑ है, मनुष्य है आदि नामों से कहा 
जाता है वह नाम कर्म है । 

१«-गौत्र कर्म उसे महते है ! 
गौत्र कर्म किसे कहते है, जो कर्म आत्मा को उच्च या 
नीच कुल में पैदा करवाता है। 

2६-अन्तराय कर्म किसे कहते है ? 
जो कर्म आत्मा के वीर्य दान लाभ, भोग, उपभोग, रुप 
दक्तियों का घात करने वाला है, वह अन्तराय कर्म है। 

१७-मतिज्ञान किसे कहते है ? 
इन्द्रिय और मन के द्वारा जो ज्ञान होता है, उसे 
मतिज्ञान कहते है । 

१८-श्न तज्ञान किसे कहते है ? 
शास्त्रों के वांचते और सुनने से जो अर्थ ज्ञान होता 
है, उसे श्रृत ज्ञान कहते है । 

१९-अवधिज्ञान किसे कहते है ? 
इच्धिय तथा मन की सहायता के विना, मर्यादा को 
लिय हुए स्थान तक रुप वाले द्रव्यों का जो ज्ञान होता 
है वह अवधिन्नान है । 

२०-मन.पर्याय ज्ञान किसे कहते है ? ः 
इन्द्रिय तया मन की मदद के विना मर्यादा को लिये 
हे सज्ञी जीवों के मनोगत भावों को जानना, सनः 
पयाव ज्ञान कहलाता है। 

२६७कबल सान किसे कहते है ? 
सधार दे भूत, भविष्य, वर्तमान काछ के सम्पूर्ण 


प्र 
3० 
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पदार्थों का युग पत (एक साथ) जानना; केवल ज्ञान 


कहा जाता है । 


२२-अक्षर श्र्‌त किसे कहते है ? 


अक्षरों के आकार को अक्षर श्रृत कहते हैं। अक्षर 
के ३ भेद हैं:-१ संज्ञाक्षर, व्यंजनाक्षर लब्ध्यक्षर अलग- 
२ लिपियां जो लिखने के काम आती है। उनको 
संज्ञाक्षर कहते है। अकार से लेकर हकार तक के वर्ण 
जो उच्चारण के काम में आते हैं, उनको व्यजंनाक्षर 
कहते हैं। अर्थात जिनका बोलने में उपयोग होता है । 
वर्ण व्यजंनाक्षर कहलाते है। संज्ञाक्षर और व्यजना- 
क्षरसे भाव श्रूव होता है, इसलिये इन दोनों को 
द्रव्य श्रूत कहते है। शद्द के सुनने या रूप के देखने 
आदि से अर्थ की प्रतीति के साथ साथ अक्षरों का जो 
ज्ञान होता है उसे लव्याक्षर कहते है | 


२३-अनक्षर श्र्‌त किसे कहते हैं ? 


छीकना, चुटकी बजाना, सिर हिलाना, इत्यादि 
संकेतो से औरों का अभिप्राय जानना, अनक्षर 


श्रत है। 
२४-संज्ञी श्र्‌त किसे कहने है ? 


जिन पंचेन्द्रिय जीवों को मन है वे संज्ञी, उनका श्रू ते, 
संज्ञी श्रूत है। संज्ञी का आर्थ है, संज्ञा जिनको हो, 
संज्ञा के ३ भेद हैं:-१ दीघंकालिकी, २ हेतोबादो 
पदेशिकी, ३ दृष्टिवादोपदेशिकी । 


२५-दीर्घकालिक संज्ञा किसे कहते है ? 


मैं अमुक काम कर चुका हूँ, अमुक काम कर रहा हूँ। 
और अमुक काम करू गा, इस प्रकार का भूत, भविष्य 
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और वर्तमान का जिससे ज्ञान होता है। वह दीर्े- 
कालिक संज्ञा है। संज्ञा श्रत में जो सज्ञी लिये जाते 
है वे दीघ॑कालिकी संज्ञा वाले है। यह सन्ञा देव, 
नारक, गर्भज, तिर्यच और मनुष्यों को होती है ) 
२६-हेतु वादोपदेशिकी सज्ञा किसे कहते है ? 
अपने बरीर के पालने के लिये इष्ट वस्तु मे प्रवृत्ति 
और अनिष्ट वस्तु में निवत्ति के लिये उपयोगी, मात्र 
वर्तमान कालिकी ज्ञान जिससे होता है, उसे हेतु 
वादोपदेशिकी संज्ञा कहते है । यही संज्ञाद्वीन्द्रिय आदि 
असज्नी जीवों को होती है । 
२>-टदृप्टिवादोपदेशिकी संज्ा किसे कहते 
यह संज्ञा चतुदंशपूर्वधारी मुनिराज को होती है। 


२८-असन्ञी श्रृत किसे कहते हैं । 


जिन जीवों को मन ही नहीं है वे असज्ञी है, उनका 
श्र त, असंज्ञी श्रत कहा जाता है । 
२९-सम्यक श्र त किसे कहते है ? 
सम्यहप्ठि जीवों का श्र त, सम्यक श्र त॒ है । 
३०-मिथ्याहप्टि श्रृत किसे कहते है ? 
मिथ्याहप्दि जीवों का श्रूत, मिथ्या श्रत्त कहा 
जाता है । 
३१-सादि श्ष्‌ त किसे कहते है ? 
जिसका आदि हो, वह चादि श्र तत 
रूभनादि श्रत किसे छह्ते है ? 
जिसझा आदि न हो, वह अनादि श्र त हैं । 
सपययात्तत श्षुत किसे ऊहते है ? 
जिसका यन्‍्त हो, वह सपर्यवसित श्र त॒ है। 
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कहा जाता है । 


२२-अक्षर श्र्‌त किसे कहते है ? 


अक्षरों के आकार को अक्षर श्र्‌त कहते हैं। भक्षर 
के ३ भेद हैं:-१ संज्ञाक्षर, व्यंजनाक्षर लब्ध्यक्षर अलग- ' 
२ लिपियां जो लिखने के काम आती है। उनको 
संज्ञाक्षर कहते है । अकार से लेकर हकार तक के वर्ण 
जो उच्चारण के काम में आते हैं, उनको व्यजंनाक्षर 
कहते हैं । अर्थात जिनका बोलने में उपयोग होता है। 
वर्ण व्यजंनाक्षर कहलाते है। संज्ञाक्षर और व्यजना- 
क्षरसे भाव श्रृूव होता है, इसलिये इन दोनों को 
द्रव्य श्रूत कहते है। शद्द के सुनने या रूप के देखने 
आदि से अर्थ की प्रतीति के साथ साथ अक्षरों का जो 
ज्ञान होता है उसे लव्याक्षर कहते हैं । 


२३-अनक्षर श्र्‌त किसे कहते हैं ? 


छीकना, चुटकी वजाना, सिर हिलाना, इत्यादि 
सकेतों से औरों का अभिप्राय जानता, अनक्षर 


श्रूत है। 
४-संज्ञी श्रूत किसे कहने हैं ? 


जिन पंचेन्द्रिय जीवों को मन है वे संज्ञी, उनका श्र्‌.त, 
संज्ञी श्रूत है। संज्ञी का अर्थ है, संज्ञा जिनको हो, 
संज्ञा के ३ भेद है:-१ दीघेकालिकी, २ हेतोवादो 
पदेशिकी, ३ दृष्टिवादोपदेशिकी । 


२५-दीघेकालिक संज्ञा किसे कहते हैं ? 


मैं अमुक काम कर चुका हूँ, अमुक काम कर रहा है 
और अमुक काम करू गा, इस प्रकार का भूत, भविष्य 


उ० 
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और वर्तमान का जिससे ज्ञान होता है। वह दीघं॑- 
कालिक संत्रा है। संज्ञा श्रृत में जो सज्ञी लिये जाते 
है वे दीर्घकालिकी संज्ञा वाले है। यह सज्ञा देव, 
नारक, गर्भज, तिर्यंच और मनुष्यों को होती है । 
२६-हेतु वादोपदेशिकी सज्ञा किसे कहते है ? 
अपने शरीर के पालने के लिये दृष्ट वस्तु मे प्रवृत्ति 
और अनिष्ट वस्तु मे निवत्ति के लिये उपयोगी, मात्र 
वर्तमान कालिकी ज्ञान जिससे होता है, उसे हेतु 
वादोपदेशिकी संज्ञा कहते है । यही सन्ञाद्वीन्द्रिय आदि 
असज्ञी जीवों को होती है । 
२७-हृष्टिवादोपदेशिकी सज्ञा किसे कहते है ? 
यह संज्ञा चतुद्दंशपूर्वंधारी मुनिराज को होती है । 
२८-असंज्ञी श्र्‌त किसे कहते है । 
जिन जीवो को मन ही नही है वे असज्ञी है, उनका 
श्र्‌ त, असंज्ञी श्रूत कहा जाता है । 
२९-सम्यक श्र्‌ त किसे कहते है ? 
सम्यदृष्टि जीवों का श्र्‌ त, सम्यक श्र्‌ त है । 
३०-मिथ्यादृष्टि श्र्‌त किसे कहते है ? 
मिथ्याहृष्टि जीवों का श्रूत, मिथ्या श्रूत कहा 
जाता है। 
३१-सादि श्र्‌ त किसे कहते है ? 
जिसका आदि हो, वह सादि श्र्‌ त है । 
३२-अनादि श्र्‌त किसे कहते है ? 
जिसका आदि न हो, वह अनादि श्र त है । 
३३-सपर्यवसित श्र्‌त किसे कहते है ? 
जिसका अन्त हो, वह सपर्यवसित श्र्‌त है । 
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३४-अपयंवसित श्र्‌त किसे कहते है ? 
जिसका अन्त न हो, वह अपयंवसित श्र्‌त है। 
इफ्-गमिक श्र्‌त किसे कहते है ? 
जिसमें एक समान पाठ हो, वह गमिक श्रत है। 
जेंसे:-हृष्टिवाद । 
३६-अगमिक श्र्‌त किसे कहते है ? 
जिसमें एक समान पाठ न हो, वह अगमिक श्र त है । 
३७-अगप्रविष्ट श्र्‌त किसे कहते है ? 
आचारंग आदि बारह प्रकार के अंज्रों के ज्ञान को अगं॑- 
प्रविष्ट श्रूत कहते है । 
र८-अनंगप्रविष्ट श्र्‌ त किसे कहते है ? 
बारह अंग से अलग दहवेकालिक, उतराध्ययन, प्रक- 
रण आदि का ज्ञान, अनंगप्रविष्ट श्र्‌त कहा जाता है । 
३&-पर्याय श्र्‌त किसे कहते हैं ? 
उत्पत्ति के प्रथम समय में, लब्धि अपर्याप्त सुक्ष्म 
निगोद के जीव को जो कुश्न्‌ त का अंश होता है, उससे 
दूसरे समय में ज्ञान का जितना अश बढ़ता है, वह 
पर्याय श्र त हैं । 
४०-पर्याय समास श्र्‌त किसे कहते है ? 
उक्त पर्यायश्रुत के समुदाय को अर्थात्‌ २, ३, आदि 
सख्याओं को पर्याय समासश्र त ज्ञान कहते हैं । 
४१-अक्षर श्र त किसे कहते है ? 
अकार आदि रुध्यक्षरों में से किसी एक अक्षर को 
अक्षर श्रत कहते है । 
४२-अक्षर समासश्र्‌ त किसे कहते हैं ? 
लध्यक्ष रों के समुदाय को अर्थात्‌, २, ३, आदि संख्याओं 
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को अक्षर समास श्र्‌त कहते हे । 

४३-पद श्र्‌त किसे कहते हैं ? रु 
जिस अक्षर समुदाय से पूरा अर्थ मालूम हो, वह पद, 
और उसके ज्ञान को, पद श्र्‌त कहते हे । 

४४-पद समास श्र्‌त किसे कहते हैं ? 
पदो के समुदाय का ज्ञान, को पद समासत श्रत कहते 
है। 

४५-सघात श्र्‌ त किसे कहते हैं ? 
गति आदि चौदह मार्गणाओं में से, किसी एक मार्गणा 
के एक देश के ज्ञान को संघात-थ्र्‌ त कहते हैं, जँसे:-गति 
मार्गणा केचार अवयव हैं ? देवगति, तिर्य॑च गति, 
मनुष्य गति, और नरक गति, इनमें से एक का ज्ञान को 
सघात श्र्‌ त कहते है । 

४६-संघात समास श्र्‌त किसे कहते हैं । 
किसी एक मार्गणा के अनेक अवयवों का ज्ञान को 
तवात समास श्रूत कहते है। 

४७अतिप्रत्ति श्रत किसे कहते है ? 
गति, इन्द्रिय आदि द्वारों में से किसी एक द्वार के 
जरिये समस्त संसारी जीवों को जानना प्रतिपत्ति 
श्रूत है। 

४८-अतिपत्ति समास श्र्‌ त॒ किसे कहते हैं ? 
गति आदि २, ४ द्वारों के जरिये से जीव 


व के ज्ञान को 
प्रतिपत्ति समास श्रत॒ कहते है ? 


>> 


४९-अनुयोग श्र्‌ त किसे कहते है ? 
संतपय अरवणयादब्वपमाणं च, इस गाथा में कहे 
अनुयोग द्वारों में से किसी एक के द्वारा जा 





पदार्थों को जानना, अनुयोग श्र्‌ त कहते है । 
५०-अनुयोग समास श्र्‌ त किसे कहते है ? 
एक से अधिक २, ३, अनुयोग द्वारों का ज्ञान, अनुयोग 
श्रूत समास कहते है । 
५१-प्राभृत-प्राभृत श्र्‌त किसे कहते है ? 
दृष्टिवाद के अन्दर प्राभ्रृत-प्राभृत नामक अधिकार है 
उनमें से किसी एक का ज्ञान प्राभ्षृत-प्राभृत श्रत् है । 
५२-प्राश्नृत-प्राभूत समास श्रृत किसे कहते है ! 
दो, चार, प्राभृत-प्राभ्नत के ज्ञान को प्राभृत-आ्रभृ 
समास श्र्‌त॒ कहते है । 
ण्रेप्राभृत श्र्‌त किसे कहते है ? 
जिस प्रकार कई उद्देश्यों का एक अध्ययन होता हं 
उसी प्रकार कई प्राभृत-प्राभृतों का एक प्राभृत होत 
हैं, उस एक का ज्ञान, प्राभृत श्र्‌ त है । 
५४-प्राभुत समास श्र्‌त किसे कहते है ? 
एक से अधिक प्राभृतों का ज्ञान, प्राभृत समास श्र्‌.त हैं 
भ-वस्तु श्रत किसे कहते हैं ? 
कई प्राभृतों का एक वस्तु नामक अधिकार होता है 
उस एक का ज्ञान, वस्तु श्र्‌त है । 
५६-वस्तु समास श्र्‌ त किसे कहते है ? 
दो, चार, वस्तुओं का ज्ञान, वस्तु समास श्र्‌त हू । 
५७-पूर्व श्रृत किसे कहते हैं ? 
अनेक वस्तुओं का एक पूर्व होता है, उसका एक के 
ज्ञान करना पूर्व श्र्त है । 
५८-पूर्वे समास श्र त॒ किसे कहते है ? 
दो, चार यावत्‌ १४ पूर्वो का ज्ञान, पूर्व समास-श्रूत हैं 
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प्र». ५९-अनुगामी अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 

उ० एक जगह से दूसरी जगह जाने पर भी जो अवधिज्ञान 
आंख के समान साथ ही रहे, उसे अनुगामी अवधि- 
ज्ञान कहते है । 

प्र». ६०-अननुगामी अवधिज्ञान किसे कहते है ? 

उ० जो अनुगामी से उल्टा हो, अर्थात्‌ जिस जगह अव- 
धिज्ञान प्रकट हो, वहां से दुसरी जगह जाने पर कायम 
न रहे, उसे अननुगामी अवधिज्ञान कहते है । 

प्र० ६१-वर्धभान अवधिज्ञान किसे कहते है ? 

उ० जो अवधिज्ञान, परिणाम विशुद्ध के साथ द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भाव की मर्यादा को लिये दिन-दिन बढ़े, उसे 
वर्धभान अवधिज्ञान कहते है । 

प्र०«. ६२-हीयमान अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 

उ० जो अवधिज्ञान परिणामों की अशुधि के साथ-साथ 
दिन-दिन घढे कम हो जाय उसे ही हीयधान अव- 


धिज्ञान कहते है । 
प्र. ६३-प्रतिपाति अवधिज्ञान किसे कहते है ? 
उ० जो अवधिज्ञान, फूक सेदीपक के प्रकाश की भांति 


यकायक गायब हो जाय, चला जाय उसे प्रति प्रति- 

पाति अवधिन्नान कहते है । 

प्र« ६४-अप्रतिपाति अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 
जो अवधि ज्ञान, केवल ज्ञान से अंतमु हूं त पहले प्रकट 
प्रकट होता है और बाद में केवल ज्ञान में समावेश 
हो जाता है; उसे अप्रतिपाति अवधिन्नान कहते है । 
इसी अप्रतिपाति को परमावधि भी कहते हैं । 

प्र० ६+-द्रव्य से अवधिज्ञान कितना जानता है ? 


उ७० 
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अवधिन्ञानी जघन्य से अनन्त रूपी द्रव्यों को जानता 
और देखता है; उत्कृष्ट सम्धर्ण रूपी द्रव्यों को जानते 
तथा देखते है । 

६६-क्षेत्र से कितना जानते हैं ? 
अवधिज्ञानी जघन्य अंग्रुल के असंख्यातवे भाग जितने 
क्षेत्र के रूपी द्वव्यों को जानते और देखते 
है | उत्कृष्ट अछोक में, लोक प्रमाण असंख्यखण्डो को 
जान सकते है तथा देख सकते है। 

६७-कालछ से कितना जानते है ? 
जघन्य अवधिज्ञानी आवलिका के असख्यातवे भाग 
जितने काल के रूपी द्वव्यों को जानता तथा देखता 
है और उत्कृष्ट असंख्य उत्सपिणी अवसर्पिणी प्रमाण, 
अतीत अनागत काल के रूपी पदार्थों को जानता तथा 
देखते हैं । 

६८-भाव से कितना जानते है ? 
जघन्य अवधिज्ञानी रूपी द्रव्यों के अनन्त भावों को- 
पर्याय को जानते तथा देखते है | उत्कृष्ट अनन्तानन्त 
भावों को जानता तथा देखता है । 

६९-ऋजुमति मनः पर्याय ज्ञान किसे कहते है ? 
दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के सामान्य स्वरुप को 
जानना अर्थात्‌ इसने घड़े को छाने का विचार किया 
है। इत्यादि साधारण रूप से जानना । 

७०-विपुलमति मनःपर्याय ज्ञान किसे कहते है ? 
दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के अनेक पर्यायों को 
जानना अर्थात्‌ इसने जिस घड़े का विचार किया है । 
वह अमुक धातु का है, अमुक देश का, अमुक रंग का 
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इत्यादि । विशेष अवस्था के ज्ञान को विपुलमति-नान 
कहते है । गा 

प्र०. ७१-द्रब्य से मत.पर्याय ज्ञान कितना जानता है ! शा 

उ० ऋजुमति मतोवर्गणा के अनन्त प्रदेश बाल स्‍क 
एकन्धों को देखता है। विपुलम्ति, ऋजुमनति का 
अपेक्षा अधिक होती है । 

प्र० ७२-काल से कितना जानता है ? ेल्‍ 

उ०». ऋजुमति पत्योपम के असख्यात॒वे भाग जितने भूत 
काल तथा भविष्यकाल के मनोगत भाजा को देखता 
है। विपुलमति, ऋजुमति की अपेक्षा कुछ अधिक 
काल के, मनोगत भावों को देखता है और जानता है 

प्र» ७३-भाव से कितना जानते है ? 

उ० ऋजुमति मनोगत द्रव्य के अंख्यत पर्यायों को देखता 
है, विपुलमति, ऋजुमति की अपेक्षा कुछ अधिक 
पर्यायों को जानता और देखता है । 

प्र० ७४-मतिज्ञानावरणीय कर्म किसे कहते है ? 

उ० भिन्न-२ प्रकार के मतिज्ञानों के आवरण करने 
वाले, भिन्न-२ कर्मो को मतिज्ञानावरणीय कर्म 
कहते है । 

प्र० ७प-श्र्‌ त ज्ञानावरणीय किसे कहते है ? 
श्रूत ज्ञान के चौदह अथवा बीस भेद कहे गय्ये हैं, 

उनके आवरण करने वाले कर्मो को श्र तज्ञानावरणीय 
कर्म कहते हैं । - 

प्र० ७६-अवधिज्ञानावरणीय किसे कहते है ? 

पूर्वोक्त भिन्न-२ प्रकार के अवधिज्ञानों के आवरण 

करने वाले कर्मों को अवधि ज्ञानावरणीय कर्म 


प्र 
उ० 


प्र० 


प्र्७ 
उ0० 
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कहते है । 
७७-मन:पर्यायज्ञानावरणीय किसे है ? 
मनःपर्यायज्ञान के आवरण करने वाले कर्मो को मनः 
पर्यायज्ञानावरणीय कर्म कहते है । 
छप-केवल ज्ञानावरणीय किसे कहते है ? 
केवलज्ञान के आवरण करने वाले को केवलज्ञाना- 
वरणीय कहते है । 
७९-चक्षुदर्शनावरणीय किसे कहते है ? 
आंख के जरिए जो, पदार्थों के सामान्य धर्म का ग्रहण 
होता है, उसे चक्षुदशंन कहते है, उस सामान्य ग्रहण 
को रोकने वाले कर्म को चक्षुदर्शनावरणीय कहते है। 
८०-अचक्षुदर्शनावणीय किसे कहते है ? 
आख को छोडकर त्वचा, जीभ, नाक, और मन से 
जो पदार्थों के सामान्य धर्म का, प्रत्भास होता है, 
उसे अचछुदर्शन कहते है, उसका जो आवरण करें 
उसे अचछुदर्शनावरणीय कहते है । 
८१-अवधिदर्शनावरणीय किसे कहते है ? 
इन्द्रिय और मन की सहायता के बिना ही आत्मा, की 
रुपी द्रव्य के सामान्य धर्म का जो बोध होता है, उसके 
आवरण करने को अवधिदर्शंनावरणीय कहते है । 
८२-केवलदर्शनावरणीय किसे कहते है । हि 
संसार के सम्पूर्ण पदार्थों का जो सामान्य अवधि 
होता हे, उप्ते केवछ दर्शन कहते है, उसका आवरण 
केवल दर्शनावरणीय कहा जाता है। 
८३-निन्द्रा किसे कहते है ? 
जो सोया हुआ जीव थोड़ी सी आवाज से जागता है, 


प्र 


प्र्० 
.उ० 


प्र् 


उसे जगाने में अधिक भेहनत नहीं करना पड़ती, 
उसकी नींद को निद्रा कहते हैं, जिस कर्म के उदय 
से ऐसी नींद आवे, उस कर्म का नाम "निद्रा है । 
८४-निद्रा किसे कहते है ? 
जो सोया हुआ जीव, बड़े जोर से चिल्लाने था हाथ 
जोर से हिलाने से बड़ी मुश्किल से जागत्ता है, उसकी 
नींद को निद्रा निद्रा कहते है । 
८५-प्रचला किसे कहते है ? 
खड़े-२ या बेठे-२ जिसकी नींद आती है । उसकी नींद 
को प्रचल्ा कहते है । 
5६-प्रचला प्रचलछा किसे कहते है ? 
चलते फिरते जिसको नींद आती है, उसकी नींद को 
प्रचला प्रचछा कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसी 
नींद आवे, उसे प्रचला प्रचछा नाम कर्म कहते हैं ? 
८७-स्त्यानग्रुद्धिनिद्रा किसे कहते है ? 
जो जीव, दिन में अथवा रात में सोचे हुए काम को 
नीद की हालत में कर डालता है, उसकी नींद को 
स्त्यानगृद्धि निद्रा नाम कर्म कहते हैं । 
८८-साता वेदनीय किसे कहते है । 
जिस कर्म के उदय से आत्मा को विषग्र सम्बन्धी सुख 
का अनुभव होता है, वह साता वेदनीय कर्म है । 
८९-असाता वेदनीय किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से आत्मा को अनुकुल विषयों की 
अग्राप्ति हो, अथवा ग्तिकुल विषयों की प्राप्ति से, 


दु:ख का अनुभव होता है, वह असाता वेदनीय कर्म है। 
९०-दर्शन मोहनीय किसे कहते है ? 





जो पदार्थ जैसा है, उसे वैसा ही समझना, यह दर्शन 
है, अर्थात तत्वार्थ श्रधान को दर्शन कहते है। यह 
आत्मा का गुण है। इसके घात करने वाले कर्मो को 
दर्शनमोहनीय कर्म कहते है । 

६१-चारित्र मोहनीय किसे कहते ? 
जिसके द्वारा आत्मा अपने असली स्वरुप को पाता है, 
उसे चारित्र कहते है, यह भी आत्मा का गुण है, इसका 
घात करने वाला चारित्र मोहनीय कर्म है । 

९२-क्षायिकसम्यक्त्व किसे कहते है ? 
मिथ्यात्व, मोहनीय, मिश्र मोहनीय, संम्यक्त्वमोह- 
इन तीन प्रकृतियों के क्षय होने से आत्मा में जो परि- 
णाम विश्येष होते है, उसे क्षायिकसम्यक्त्व कहते है । 

१३-औपशमिक सम्यकत्व किसे कहते है ? के 
दर्शनमोहनीय की उपर कही हुईं तीनों प्रक्ृतियों के 
उपशम से आत्मा में जो परिणाम होता है, उसे औप- 
शमिक सम्यक्त्व कहते है । 

९४-क्षायोपशमिक सम्यवत्व किसे कहते है ? है 
मिथ्यात्व मोहनीय कर्म के क्षय से तथा उपहम से 
और सम्यक्‍त्व मोहनीय कर्म के उदय से, आत्या में जो 
परिणाम होता है, उसे क्षायोपशमिक सम्यक्त्व कहते 
हैं । 

€६५-वेदवंदक सम्यकत्व किसे कहते है ? 
छायोपशमिक सम्यक्त्व में वर्तमान जीव, जबसम्यक्त्व 
मोहनीय के अन्तिम पुद्गलों के रस का अनुभव करता 
है, उस समय के उसके परिणाम को वेदक सम्यवत्व 
कहते दें ? । 


ञ्रृ 
उ० 


& 


प्र 





१६-सास्वादान किसे कहते ? 
उपशमसम्यक्त्व से च्युत होकर मिथ्यात्व के अभिमुख 
हुआ जीव जब तक मिथयात्व को नहीं पाता, तब 
तक के उसके परिणाम विशेष का सास्वादान कहते हे । 

६७-जीव तत्व किसे कहते है * 
जो प्राणों को धारण करे, पाच इन्द्रियां, तीन बल, 
आयु, व्वासोंच्छवास इनको धारण करें। मुक्त जीवों 
में भाव प्राण होते है । जीव तत्त्व के चौदह भेद है। 
ससारी जीवों में द्रव्य प्राय और भाव प्राण दोनों 
होते है । 

९८-अजीव किसे कहते है ? 
जिसमें प्राण न हो अर्थात्‌ जड़ हो, वह अजीब है पुद्गल 
वर्मास्तिकाय, आकाश आदि अजीब है । अजीव के 
१४ भेद कहे गये है । 

९९-पुण्य किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को सुख का अनुभव होता 
है, वह द्रव्य, पुण्य और जीव के शुभ परिणाम दान 
दया आदि भाव पुण्य है। पुण्य के ४२ भेद है । 

१००-पाप किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव, दुःख पाता है, अशुभ 
करता है, वह द्रव्य पाप है और जीव फा अंणुभ 
परिणाम भाव पाप है, पाप तत्व के ८९ भेद हें । 

१०१-आश्रव किसे कहते है ? 
कर्मो के आने का द्वार, जो जीप के शुभ जभशुप २० 
णाम है, या आत्मा से सम्बस्ध करंगे को लिए जिसने 
द्वारा कर्म पुद्गल आते हैं, पं भाग जा"।१ 
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शुभ अशुभ परिणामों को उत्पन्न करने वाली अथवा 
शुभ अशुभ परिणामों से स्वयं उत्पन्न होने वाली 
प्रवृतियों को द्रव्याश्रव कहते है, आश्रवतत्व ४२ भेद है। 
१०२-सवर किसे कहते है ? 
आते हुये नये कर्मों को रोकने वालहा आत्माका 
परिणाम, भाव संवर और कर्म पुदगलो की रुकावट 
को द्रव्य संवर कहते है, संवर के ५७ भेद है । 
१०३-बध किसे कहते है ? 
कर्म पुद्रगलों का जीव-प्रदेशों के साथ, दूध पावी की 
तरह आपस में मिलना द्रव्यबंध है, द्रव्य बध को उत्पन्न 
करने वाले अथवा द्रव्य बध से उत्पन्न होने वाले आत्मा 
के परिणामों को भाव वध कहते है। बंध के चार 
भेद है । 
१०४-मोक्ष किसे कहते है ? 
म्पूर्ण कर्म-पुद्गलों का आत्म प्रदेश से जुदा हो जाना 
द्रव्य मोक्ष और द्रव्य मोक्ष के जनक अथवा द्रव्य मक्षि 
जन्य आत्मा के विशुध परिणाम भाव मोक्ष है। मोक्ष 
के नव भेद है । 
१०४-निर्ज रा किसे कहते है ” 
कर्मो का एक देश आत्म प्रदेशों से जुदा होता है, वह 
द्रव्य निजेरा और द्रव्य निर्जरा के जनक अथवा द्रव्य 
निर्जरा जन्य आत्मा के शुध परिणाम, भाव निर्जरा 
है, निर्जरा के बारह भेद है। 
१०६-कंपाय किसे कहते है ? 
कषाय का अर्थ है जन्म मरण रूप संसार, उसकी आय 
अर्थात्‌ प्राप्ति करना, उसे कपाय कहते है । 
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प्र० १०७-नों कपाय किसे कहते है ? 

उ० कषायों के उदय के साथ जिनका उदय होता है, वे 
नोकषाय अथवा कषायों को उत्तेजित करने वाले 
हास्य आदिनवकोनोकपाय कहते हें । 

प्र० १०८-अनन्तानुबंधी किसे कहते है ? 

| अनन्तानुवधी जीवन पर्यन्त रहता है, जिससे नरक 
गति की प्राप्ति होती है और समकित का घात होता 
है, क्रोध का स्वभाव पत्थर के स्तम्भ के समान, मान 
का स्वभाव पत्थर के खम्भे के समान, माया का 
स्वभाव बांस का जड़, लोभ का स्वभाव क्रिमिजी 
रंग जैसा । 

प्र». १०९-अप्रत्याख्यानी कपाय किसे कहते है ? 

उ० अप्रत्याख्यानी कषघाय एक साल पर्य॑न्त रहता है, इसके 
उदय से तिर्यच गति की प्राप्ति होती है। इसकी 
मर्यादा एक साल की है। देश विरति रूप चारित्र 
का घात करता है। अप्रत्याख्यानी क्रोध का स्वभाव 
सूत्रे तालाव की दरार के समान, मान का स्वभाव 
अस्थी स्तम्भ के समान, माया का स्वभाव भेड़ की 
सीग के समान लोभ का स्वभाव गाड़ी के खजंन' 
के समान। 

भे० ११०-प्रत्यास्यानी कषाय किसे कहते है ? 

उ० प्रत्याव्यानी कषाय चार महीने पर्यन्त रहती है, इसके 
उदय से मनुष्य गति की प्राप्ति होती है, सर्वविरत्ति 
रूप चारित्र का घात करता है, क्रोध का स्वभाव 
धूली में ऊकीर के समान, मान का स्वभाव काष्ठ 
के स्तम्भ के समान, माया का स्वभाव बैल के पेशाब 
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के समान, लोभ का स्वभाव दीपक के काजल के 
समान । 

१११-संज्वलन कषाय किसे कहते हैं ? 
संज्वलन कषाय एक पक्ष तक रहते हैं, इसके उदय 
से देव गति प्राप्त होती है, यथाख्यात चारित्र की घात 
करता है, क्रोध का स्वभाव पानी में लकीर के समान, 
मान कार्बेत के, माया का बांस के छिलके, लोभ का 
हरिद्र के समान स्वभाव होता है । 

११२-का रक समकित किसे कहते हैं ? 
जिनोक्‍त कार्य को करने से तथां गुरुवंदन, सामायिक 
प्रतिक्रमण आदि को करना कारक समकित है । 

११३-रोचक समकित किसे कहते है ? 
जिनोक्त कार्य में रुचि करना अर्थात्‌ गुरुवंदन, सामा- 
यिक, प्रतिक्रमण आदि, शुभ कार्य की रुचि करना 
रोचक समकित है । 

११४-दीपक समकित किसे कहते है ? 
जिनोक्त कार्य को अर्थात, गुरुवंदन, सामायिक, प्रति- 
क्रमण आदि शुभ कार्य इनसे होने वाले छाभो का 
सभाओं में समर्थन करना, दीपक समकित 
कहते है । 

११५-हास्य कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से कारण वह अर्थात भांड आदि 
की चेष्टा को देखकर अथवा बिना कारण हंसी आती 
है, वह हास्य मोहनीय कर्म कहलाता है । 

११६-रति . कर्म.किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से कारण वश अर्थात्‌ बिना कारण 
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पदार्थों में अनुराग हो, प्रेम हो, वह रति मोहनीय 
कर्म कहते है । 

प्र० ११७-अरति किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से कारणवश अर्थात्‌ विना कारण 
पदार्थों में अप्रीति हो, उद्दग हो, उप्ते अरति मोहनीय 
कर्म कहते है । 

प्र० ११८-थोक कर्म किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के' उदय से कारणवश अर्थात्‌ बिना कारण 
शोक हो, वह शोक मोहनीय कम है। 

प्र» ११९-भय मोहनीय किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से कारणवश अर्थात्‌ बिना कारण 
शोक हो, वह शोक मोहनीय कम है । 

प्र« १२०-जुगुप्सा मोहतीय किसे कहते है ? | 

उ० जिस कर्म के उदय से कारणवश अर्थात्‌ बिना कारण 
मासादि बीभत्स पदार्थों को देखकर घृणा होती है, वह 
जुगुप्सा मोहनीय कर्म है । 

प्र० १२१-सत्री वेद किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से स्त्री को पुरुष के साथ भोग 
करने की इच्छा होती है, वह स्त्री वेद है । 
अभिलाषा में कारिषान्गि का हृष्टान्त है । 

प्र० १२२-पुरुष वेद किसे कहते है ? 

ड० जिस कम के उदय से पुरुष को स्त्री के साथ रमण 
करते की इच्छा होती है, वह पुरुष वेद कर्म है, अभि- 
लाषा में तृणाग्नि का दृष्टान्त है । 

भ्र० १२३-नपुसक वेद किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से स्त्री और पुरुष दोनों के साथ 
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रमण करने की इच्छा होती है। अभिलाषा में नगर 
दाह का दृष्ठान्त है । 
१२४-गतिनाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव, देव नारक आदि अव- 
स्थाओं को प्राप्त करता है। गति नाम कर्म कहते हैं । 
१२५-जाति नाम कर्म क्‍या है। 
जिस कर्म के उदय से जीव, एकेन्द्रियादि अवस्थाओं 
को प्राप्त करता है, उसे जाति नाम कर्म कहते है । 
१२६-श री र नाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को औदारिक, वेक्रिय 
आदि शरोीरों की प्राप्ति हो, उसे शरीर नाम कर्म 
कहते हैं । (तनु नाम कर्म-भी कहते है) 
१२७-अगोपांग नाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव अंग (सिर, पेरादि) और 
उगली उपांग (कपाल) के आकार में पुद्गलों का 
परिणमन होता है, उसे अंगोपांग नाम कर्म कहते है । 
१२८-बधन नाम क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से, प्रथम ग्रहण किये हुए औदारिक 
आदि शरीर पुदुगलों के साथ ग्रृहय्माण औदारिक 
आदि पुदुगलों का आपस से सम्बन्ध हो, उसे बंधन 
नाम कर्म कहते है ! 
१२६-संघातन नाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से शरीर योग्य पुदुगल क््थम ग्रहण 
किये हुए शरीर पुदुगलों पर व्यवस्थित रूप से 
स्थापित किये जाते हैं, उसे संघातन नाम कर्म 
कहते हैं । 
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प्र० १३०-संहनन नाम कर्म क्‍या है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से शरीर में हाडों की संघियां दृढ़ 
होती है, जैसे कि लोहे की पट्टियों से कपाठ मजबुत 
किये जाते है, उसे संहनन नाम कर्म कहते हैं । 

प्र० १३१-संस्थान नाम कया है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से, शरीर के जुदे-जुदे शुभ या 
अशुभ आकार होते हैं। उसे संस्थान नाम कर्म कहते है। 

प्र» १३२-वर्ण नाम किसे कहते हैं ? 

उ० जिस कर्म के उदय से जीव ( शरीर ) में कृष्णादि, 
गौरादि रंग होते हैं, उसे वर्णनाम कर्म कहते है । 

प्र० १३३-गंध नाम किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से शरीर की अच्छी बुरी गंध हो, 
उसे गंधनाम कर्म कहते है । 

प्र» १३४-रसनाम किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से शरीर में खट्टू, मीठे आदि रसों 
की उत्पति होती है, उसे रस नाम कर्म कहते है । 

प्र० १३५-स्पर्श नाम किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से शरीर में कोमरू रूक्षादि स्पर्श 
हो, उसे स्पर्श नाम कर्म कहते हैं । 

प्र" १३६-आनुपूर्वी नाम किसे कहते है ? 

उ० जिस कर्म के उदय से जीव विग्रहगति में अपने 


उत्पत्ति स्थान पर पहुंचता है, उसे आनुपूर्वी नाम 
कर्म कहते है । 


प्र० १३७-विहायो गति कर्म किसे कहते हैं ? 
उ० जिस कर्म के उदय से जीव की चाल हाथी या बैल 
की चाल के समान शुभ अथवा ऊंट या गधे की चालू 
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के समान अशुभ होती है । उसे विहायोगति नाम कर्म 
कहते हैं । 

१३८-अपवर्त्तनीयु कहते हैं ? 
बाह्य निमितों से जो आयु कम हो जाती है, उसे अपव- 
तनीयु कहते हैं। तात्पर्य यह है कि जल में डूबने, 
आग में जलने, हथियार की चोट, जहर खाने से जो 
अकाल मृत्यु होती है, वह अपवर्तनीय आयु है । 

१३९-अनपवर्त्तनीय आयु किसे कहते है ? 
जो आयु किसी भी कारण से कम न हो, अर्थात्‌ 
जितने कार की पहले बांधी गई है। उतने काल 
तक भोगी जावे, उस आयु को अनपवत्त नीय कहते है। 

१४०-नरक गति नाम कर्म किसे कहते है ? 
जिस नाम कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था 
प्राप्त हो, कि जिससे यह नारक हो, ऐसा कहा जाय, 
वह नरक गति नाम कर्म है। 

१४१-तियंचगति नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त 
हो, कि जिसे देख यह तिर्य च है, ऐसा कहा जाय, 
वह तिर्यचनाम कर्म है । 

१४२-मनुष्य गति नाम कर्म किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त 
हो कि, जिसे देख यह मनुष्य है, ऐसा कहा जाय, वह 
तिर्य॑च मनुष्य गति नाभ कर्म है । 

१४३-देवगति नाम किसे कहते है ? " 
जिस कर्म के उदय से ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह देव है, ऐसा कहा जाय, देवग्ति नाम 


५ ल्‍्रे शा एएएएएीी। 
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कर्म है । 
प्र० १४३-औदारिक शरीर किसे कहते है ? 
उ० उदार अथवा प्रघान स्थूल पुदुगलों से बना हुआ 
शरीर औदारिक कहलाता है, जिस कर्म से ऐसा 
शरीर मिले, उसे औदारिक शरीर कहते हैं । 


प्र» १४४-वबेक्रिय शरीर किसे कहते हैं ? 

उ० जिस शरीर में विविध क्रियाएं होती हैं, वेक्रिय शरीर 
कहते है । जिस कर्म के उठय से ऐसा शरीर मिले, 
उसे वेक्रिय नाम कर्म कहते है । विविध क्रियाए ये है । 
एक स्वरुप धारण करना, अनेक स्वरुप धारण करना, 
छोटा शरीर धारण करना या बनाना, अहृश्य शरीर 
बनाना, भूमि पर चलने योग्य शरीर वनाना इत्यादि । 

प्र० १४५-आहारक शरीर किसे कहते है ? 

उ० चतुर्दशपूर्वधारी मुनि अन्य क्षेत्र मे वर्तमान तीर्थक कर 
से अपना संदेह निवारण करने अथवा उनका ऐश्वर्य 
देखने के लिये जब उक्त क्षेत्रों को जाना चाहते है, 
तब लब्धि विशेष से एक हाथ प्रमाण अतिविशुद्ध 
स्फटिक सा निर्मल जो शरीर धारण करते है, उसे 
आहारक शरीर कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसे 
शरीर की प्राप्ति हो, उसे आहारक शरीर कहते है। 

प्र» १४६-तैजस शरीर किसे कहते है ? 

उ० तेज: पुदगलों से बना हुआ शरीर तैजस कहलाता है, 
इस शरीर की उष्णता से खाये हुये अन्न का पाचन 


प्र्७ 
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होता है और कोई-२ तपस्वी जो क्रोध से तेजोलेश्या 
के द्वारा औरों को नुकसान तथा प्रसन्न होकर 
शीतलेश्या के द्वारा फायदा पहुंचाता है सो इसी तेज: 
शरीर के प्रभाव से समझना चाहिये, अर्थात्‌ आहारक 
के पाक का हेतु तथा तेजोलेश्या और शीतल 
लेश्या के निर्मेमन का हेतु जो शरीर है, वह तेजस 
शरीर है, जिस कर्म के उदय से ऐसे शरीर की प्राप्ति 
होती है, वह तेजसशरीर नाम कम है । 


१४७-कार्मण शरीर किसे कहते है ? 


कर्मो का बना हुआ शरीर कामंण कहलाता है, जीव 
के प्रदेश के साथ छगे हुए आठ प्रकार के कर्म-पुदुगलों 
को कार्म ण शरीर कहते है, यह कार्मण शरीर; सब 
शरीरों का वीज है, इसी शरीर से जीव अपने मरण देश 
को छोड़कर उत्पति स्थान को जाता है, जिस कर्म के 
उदय से यह शरीर मिले, उसे कार्मण शरीर कहते है । 


१४८-औदारिक अ गोंपांग किसे कहते है ? 


औदारिक शरीर के आकार में परिणित पुदुगलों से 
अ गोपांग रुप अवयव जिस कर्म के उदय से होता 
है, उसे औदारिक अ गोपांग नाम कर्म कहते है! 


१४९-वेक्रिय अगोपांग किसे कहते हैं ? 


जिस कर्म के उदय से वेक्रिय शरीर रुप परिणिति 
से अगोपाग रुप अवयव बनते है, वह वेक्रिय अं गो- 
पाग नाम कर्मा है, इसी प्रकार आहारक अंगोपांग 
भी जानना चाहिये । 


१५०-औदारिक बन्धन किसे कहते हैं ? 


जिस कर्म के उदय से पूर्व ग्रृहित (प्रथम ग्रहण किये 


हुए) औदारिक पुद्गलों के साथ ग्राह्ममाण वर्तमान 
समय में जिनका ग्रहण किया जा रहा हो, ऐसे ओदा- 
रिक पुदूगलों का आपस में मेल हो जावे, औदारिक 
बन्धन नाम कर्म कहते है । 

प्र०. १५२-वैक्रिय बन्धन किसे कहते है ? ली 

उ०... जिस कर्म से पूर्व गृहित वेक्रिय पुद्गलों के साथ ग्राह्म- 
माण वैक्रिय पुद्गलों का आपस में मेल होना, वेक्रिय 

बन्धन है । 

प्र० १५३-आहारक वन्धन किसे कहते हैं ? 

उ०. जिस कर्म से पूर्व गृहित वेक्रिय पुदुंगलों के साथ 
ग्राह्ममाण वैक्रिय पुदुगलों का आपस में सम्बन्ध हो, 
वह आहारक बन्धन है। 

प्र० १५४-तैजस्‌ बन्धन किसे कहते है ? 

उ०.. जिस कर्म के उदय से पूर्व गृहीत तेजस पुदुगलों के 
साथ ग्राह्ममाण तैजस्‌ पुद्गलों का परस्पर बन्धन हो 
वह तेजस शरीर बन्धत नाम कर्म है। 

प्र० १५८-कार्माण बंधन किसे कहते हैं । 


५ 


उ० जिस कम के उदय से पुवेगृहित कार्माण पुद्गलों के 
साथ ग्राह्ममाण कार्माण पुद्गलों का पर स्पर सम्बन्ध 
ह हो वह कार्माण शरीर बंधन त्ञाम कर्म है । 
प्र्० 


१५६-औद्यरिकादिसंघातन किसे कहते है ? 
उ० जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर के रुप में परि- 
णित पुद्गलों का परस्पर सानिय हो, वहु औदारिक 


संघातन है, इसी प्रकार वैक्रिय, आहारकादि का 
समझना चाहिये । 


प्र० १५७-वज्ञ ऋषभ नाराज सहंतन किसे कहते हैं ? 
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उ० वज्र का अर्थ है खीला, ऋषभ का अर्थ है, वेष्टनपट्ट 
और नाराच का अर्थ है दोनों तरफ मर्कट बंध, मर्केट 
बंध से बधी हुई हो, हड्डियों के ऊपर ठीसरी हड्डी का 
वेष्टन हो, और तीनों भेद ने वाली हड्डी का खीला 
जिस सहंनन में पाया जाय, उसे वज्जऋषभनाराच- 
सहंनन कहते है । 

प्र» १५८-ऋषभनाराच संहनन किसे कहते है ? 

उ० दोनो तरफ हाडो का मर्कठ बन्ध हो, तीसरे हाड का 
वेष्टन हो, लेकिन तीनों को भेदने वाला हाड का 
खीला न हो, तो ऋषभनाराच सहंनन कहते है । 

प्र» १५९-नाराच सहनन किसे कहते है ? 

उ० जिस रचना से छहोतरफ मकंट बन्ध हो लेकिन वेष्टन 
और खीला न हो उसे नाराच सहंनन कहते है जिस 
कर्म के उदय से नाराचसहंनन नाम कर्म कहते है । 

प्र० १६०-अर्धनाराच सहंनन किसे कहते है ? 

उ० जिस रचना में एक तरफ मकंट बन्ध हो और दूसरी 
तरफ खीला हो उसे अर्धनाराच सहंनन कहते है । 

प्र» १६१-किलिका सहंनन किसे कहते है ? 

उ०. जिस रचना में मर्कंट बंध और वेष्टन न हो किन्तु 
खीले से हड्डियां जुड़ी हो वह किलिका सहनतव नाम 
कर्म कहते है । 

प्र० सेवार्ते सहंनन किसे कहते है ? ५ 

छ० जिस रचना में म्कंट, बंधन, वेष्टन खीला न हो कर य॑ 
ही हड्डियां आपस में जुड़ी हो वह सेवार्ते सहंनन नाम 
कर्म कहते है। 

प्र० १६३-समचतुरस्त्र संस्थान किसे कहते है । 
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प्र्० 
उ० 


सम का अर्थ है समान चतु का अर्थ है चार और अस्त्र 
का अर्थ है कोण अर्थात पाछकी मारकर बंठने से 
जिस शरीर के चारों कोण समान हो भथात 
आसन और कपालर का अन्तर दोनों जानुओ का 
अन्तर दक्षिण एकन्ध और वाम जानु का अन्तर तथा 
वामस्कन्ध और दक्षिण जानु का अन्तर समान हो 
उसे समचतुरस्त्रसस्थान नाम कर्म कहते है । 


१६४-न्यग्रोध संस्थान किसे कहते है ? 


बड के वृक्ष को न्यग्रोध कहते है। उसके समान जिस 
शरीर में नाभि से उपर के अवयब पूर्ण है। किन्तु 
नाभि से नीचे के अवयव अपूर्ण होने हो वह न्यग्रों- 
धपरि मण्डल संस्थान है वह जिस कर्म से प्राप्त होता 
है उसे न्यग्रोधपरिमण्डल संस्थाननाभ कर्म कहते है । 


१६५-सादि संस्थान किसे कहते है ? 


जिस कर्म से शरीर में नाभि से नीचे के अवयव पूर्ण 
और उपर के हीन हो उसे सादि संस्थान कहते है । 


१६६-कुब्ज किसे कहते है ? 


जिस शरीर में हाथ, पेर, गदंन आदि अवयव हीन हो, 
कुब्ज संस्थान कहते है । 


१६७-वामन किसे हते है ? 


जिस शरीर में हाथ, पैर, अवयव हीन, छोटे हो, किन्तु 
छाती, पीठ, पेट पूर्ण हो; उसे वामन संस्थान कहते है । 


६८-कष्ण नाम किसे कहते है ? _ 


जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर कोयले जैसा 
काला हो, वह कृष्ण नाम कर्म कहलाता है। 


१६६-नील नाम किसे कहते है ? 





जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर तोते के पंख के 
के समान हरा हो, वह नील नाम कर्म कहलाता है। 
१७०-लोहित नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हिगंलु या 
सिदुर जसा छारू हो वह लोहित वर्ण नाम कम 
कहलाता है ! 
१७१-पीत नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हल्दी के जंसा 
पीला या शंख जंसा रवेत हो, वह क्रम से पीतया 
बवेत वर्ण नाम कर्म कहलाता है। 
१७२-कटु नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर का रस नीम 
या चिरायते जैसा कठु हो या सोठ, काछी मिर्च जेसा 
चरपरा हो, उसे कटु नाम कर्म कहते है । 
१७३-कषेला नाम किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदयसे जीवका शरीर आंवला,बहेडा जेसा 
कषेला, नीबू, इमली जैसा खट्टा, ज॑ख जैसा मीट्ठा हो 
वह क्रम से कषेला, खट्टा, मीट्ठा नाम कर्म कहंछाता 
१७४-सु रभिगंध किसे कहते है । 
जिस कर्म के उदय से जीव की सुगध कपूर, कस्तुरी 
के समान हो, वह सुरभिगंध नामकर्म है, यह तीर्थककर 
आदि उत्तम पुरुषों के होता है । 
१७५-दुरभिगध किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव की गंध लहसुनादि सड़ 
पदार्थों जेसी हो, वह दुर्गध नाम कर्म कहलाता है । 
१७६-गुरु नाम किसे कहते है । 
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जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर लोहे जैसा 
भारी हो,उसे गुरुना कहते है ! 
१७७-अ गुरु आदि किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर आक की रुई 
के समान हल्का मक्खन जैसा कोमल, गाय की जीभ 
जैसा खरदरा, वर्फ जैसा ठडा अग्नि के समान गर्म 
घी के समान चीकना, राख के समान रुक्ष हो वह 
क्रम से लघु नाम, मृदु स्पश नाम, कर्कशनाम, शीत- 
स्पर्शनाम, उष्णस्पर्श नाम, स्निगूध नाम, रुक्षस्पर्श- 
नाम, कर्म कहते है । 
१७८-पराघात नाम किसे कहते है । 
जिस कर्म उदय से कमजोरों का तो कहना क्‍या, बड़े 
बड़े बलवानों की दृष्टि से भी अजेय समझा जावे, 
उस प्राणी के पराघात नाम कर्म जानना चाहिये । 
१७९-इश्वासोच्छुवास नाम कर्म किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म से जीव श्वासोच्छुवास लब्धि से युक्त होता 
है, उसे कहते है । 
१८०-आताप नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर स्वयं उष्ण न 
होकर भी. उष्ण प्रकाश करता है, वह आताप नाम 
कर्म है। 
१८१-उद्योत नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर उष्ण स्पर्श 
रहित अर्थात शीतस्पर्श फंलाता है, वह उद्योत नाम है। 
१८०-अगुरुलूघु नाम किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर न भारी होता 
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है, न. एकदम हल्का होता है,. उसे. अग्ुुरुकघु नाम 
कर्म कहते हैं ॥ 
प्र० १८३-तीथंकर नाम कर्म किसे.कहंतें, हैं? |: 
उ० :. ज़िस कर्मके तीर्थंकर पद की-प्राप्ति हो, उसे तीर्थंकर 
| नाम कर्म कंहते हैं। "5. + 
प्र०- १८४-निर्माण नांम क़िसे कहते है 7; 7 
उ० ,/ ज़िसकर्म,से:उदय से अंग और: उपांग शरीर में 
+,अपनो;२ ज़गह व्यवस्थित :रहते है, उसको निर्माण 
, नाम, क़र्म कहते. है.। कि 
प्र०« १८४-उपघात नाम किसे कहते हैं ? । 
उ० जिस कर्म के उदय से जीव अपने ही/ अवयवों से प्रति 
विह्दा; त्रौर. दल्त;-रसौली से -दुःख पाता है उसे 
><- ॥उपधातन्तोम कर्म कहते.है । .. -“ <+: 
प्र० (१८६-त्रस; नाम,कर्म .किसे कहते है ४ 
उ० जो जीव सर्दीन्गर्मी से;अपना 'बन्नाव करने के लिए 
एक स्थात्त को . छोड़ंकर: दूसरे स्थान को जावे, वह 
त्रस नाम कर्म है । कई 25 2 
प्र० १८७-बादर नाम किसे कहंते है ? , « 
उ०१ 5 ज़िसकर्म,के उदय: से. आंखों को: गोचर , होने वाले 
४“ ५ शरीर की प्राप्तिहो. वह बादर नाम: कर्म है । 
प्र० १८८-पर्याप्त नाम कर्म किसे कहते हैं? ' ' 
उ० जिस कर्म के उदेयू, से जीव अपनी २: पर्याप्तियों से 
पूर्ण होते हैं, उसे पर्याप्त न्नाम कर्म, कहते हैं । 
प्र०: १८९-आंहार पर्याप्त किसे.कहते हैं।? : ... * 
उ० जिस शक्ति के द्वारा जीव बाह्य आहार को ग्रहण 
कर उसे खल और रस रुप में बदल दे, वह भाहार 


बट ७ समनेडनमन >ककनमनन खत स. धर के न मन 
वजन नलक रिकध 


च्पर्याप्तहै। दे 





प्र० १९०-शरीर पर्याप्ति किसे कहते है? *' ४ * 

उ० जिस शक्ति के द्वारा जीव रस रूप में. बदले हुये 

ः 5 >“आहार के सांत धांतुओं 'कों रूप में बदल देता है, 
वह शरीर पर्याप्ति कहलांता है। // ' 


प्र० १९१-इन्द्रिय पर्याप्ति किसे कहते है ?_ ०. ५४ 

उ जिस शक्ति के द्वारा जीव धातुओं के रूप मे बदले 

' ॥: हुये ओहार को इन्द्रियों के रूप में 'कर दे, वह इरि 
पर्याप्त है व तिह ा 


प्र» १९२-श्वाच्सोछवास पर्याप्ति किसे कहते है ? 
उ०- जिस शक्ति के द्वारा जीव श्वासोंच्छुवास योग्य पुद्गलों 
को द्वासोच्छवास रूप में बंदल कर' तथा अवलूम्बन कर 
..._ छोड देता है, उसे इंवासोच्छवास पर्यप्ति कहतें है । 
प्र० १९३-भाषापंर्याप्ति किसे'कहते है ? ' ' 
उ० जिस शक्ति के द्वारा' जीव भाषा योग्य, पुद्गलों को 
लेकर उनको' भाषा के रूप से बदल “केर' तथा अव- 
.- ॥ : लम्बने करें: छोड देता है, वह भाषा पर्याप्ति' है । 
प्र० १९४-मन:पर्याप्ति किसे कहते है!!! ०४ 
उ० जिस शक्ति के' द्वारा" जीव मनोयोग्य ' पुदूगलों को 
अर लेकर उनको मन 'के रूप से बदल देता है, अवलम्बन 
' 5 »' कर छोड देता है । वह मनःपर्याप्ति है ।' ' 
श्र० १९५-प्रत्येक नाम कर्म किसे कहते है ? * ' 
उ० जिस कर्म के उदय से एक शरीर का एक ही जींव 
!' ! '+ स्वामी हो, उसे कहते हैं । 
प्र० '१६६-स्थिर नाम किसे कहते हैं? - '€ 
उ० ' - जिस कर्म के उदय से दांत, हड्डी, ग्रीवा आदि शरीर 


प्र0 
उ० 


प्र्० 
उ७छ 


के अवयव स्थिर अर्थात्‌ - निश्चल होते है, उसे स्थिर 
नाम कर्म कहते है । 

१९६-शुभ नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से नाभी के अवयव शुभ हो, उसे 
ग़ुभ नाम कहते है । 

१९८-सुभग नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से किसी प्रकार का उपकार 
किये बिना या किसी तरह के सम्बन्ध के बिना भी 
जीव सब का प्रीति पाप्र हो, उसे सुभग नाम कहते है । 

१९९-सुस्वर नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर मधुर और 
प्रीतिकर हो, वह सुस्वर नाम कर्म हैँ । 

२००-आदेय नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का वचन सर्वमान्य हो, 
उसे आदेय नाम कर्म कहते है। 

२०२-यशोकी ति नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव की सर्वत यहा: और 
कीति फेले, उसे कहते है । 

२०३-स्थावर नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव स्थिर रहे, सर्दी-गर्मी से 
बचने की कोशिश न कर सके वह स्थावर नाम 
कर्म कहते है । 

२०४-सूक्ष्म नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसा शरीर जो किसी 
को रोक न सके, और न खुद ही किसी से रूक ही 
सके प्राप्त हो वह सुक्ष्म नाम कर्म कहलाता हे । 


२०५- अपर्याप्त नाम किसे कहते है । 
जिस कर्म के उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्ति नाम कर्म 
पूर्ण करे उसे, अपर्याप्त नाम कम कहते है । 
२०६-साधारण नाम कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से, अनन्त जीवों का एक ही शरीर 
स्वामी हो, उसे साधारण नाम कर्म कहते है । 
२०७-अस्थिर नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म से कान, भौहे, जीभादि अवयव अस्थिर 
अर्थात चपल हो, उसे अस्थिर नाम कर्म कहते है | 
२०८-अशुभ नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय, से नामि के नीचे के अवंयव पैरादि 
अशुभ हो, वह अशुभ नाम कंमं है। 
२०&-दुर्भग नाम किसे कहंते है ? 
जिस कर्म के उदय से उपकार करने वाला भी प्रिय न 
हो, उसे दुर्भगनाम कहंते है । 
२१०-दुसस्‍्वर नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर केर्कश, कठोर 
जो सुनंने भे अप्रिय छगे, वंह दुस्वर नाम कर्म है। 
२११-अनादेय नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का वचन आदर युक्त 
होते हुए भी अनादरणीय हो उसे अनादेयं नाम 
कहते है । 
२१२-अयशोकी ति नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से दुनिया मे अपयश और अपकीर्ति 
फेल, उसे अथशोकीरतति नाम कहते है । 
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२१३-उच्चगोत्र कुल किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से उत्तम कुल में जन्म पावे, उसे 
उच्चगोत्र नाम कर्म कहते है । 

२१४-नीच कुल किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से नीच कुल में जन्म पावे, उसे 
नीचगोत्र नाम कर्म कहते है । 

२१५-उच्चकुल किसे कहते है ? 

धर्म और नीति की रक्षा के सम्बन्ध से जिस कुल ने 

चिरकाल से प्रसिद्धि प्राप्त की है, उसे कहते है । 

२१६-तीच कुल किसे कहते है ? 
अधम, अनीति आदि बुरे काम का पालन करने से 
जिस कुल ने चिरकाल से अप्रसिद्धि प्राप्त की हो, 
उसे नीच कुल कहते है । 

२१७-दानान्तराय किसे कहते है ? 

दान की चीजे मौजूद हो, गुणवान पात्र हो, दान की 
फछ जानता हो, तो भी जिस कम से जीव को दान 
करने का उत्साह न हो, उसे दानानन्‍्तराय कहते है। 

२१८-लाभान्तराय किसे कहते है ? के 
दाता उदार हो, दान की चीजें मौजुद हो, याचना में 
कुशलता हो, तो भी जिस कर्म के उदय से लाभ न हो, 
सके, वह लाभान्तराय नाम कर्म जानना चाहिये । 

२१९-भोगान्तराय किसे कहते है ? 
भोग के साधन मौजुद हो, वैराग्य न हो, तो भी जिस 
कर्म के उदय से भोग्य चीजों का भोग न हो सके, 
वह भोगान्तराय नाम कर्म है । 

२२०-उपभोगान्तराय किसे कहते है ? 


उ० उपभोग की सामग्री मौजुद हो, विरति न हो, तो भी 
जिस कर्म के उदय से उपभोग्य पदार्थों का उपभोग न 
कर सके, वह उपभोगान्तराय है । 

प्र० २२१-वीर्यान्तराय किसे कहते है ? 

चउ० वीर्य का अर्थ है, सार्मथ्य, बलवान हो, रोग रहित हो, 
युवा हो, तथापि जिस कर्म के उदय से जीव एक तृण 
भी टेडा न कर सके, उसे वीर्यान्तराय कहते है। 
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१-स्तुति किसे कहते हैं ? 
असाधारण और वास्तविक ग्रुणों का कथन ही स्तुति 
कहलाती है । 

२-बंध किसे कहते है ? 
मिथ्यात्वादि निमित्तो से ज्ञानावरण आदि रुप में 
परिणित होकर कर्म पुदुूगलों का आत्मा के साथ दूध 
पानी की तरह मिलजाना, उसे बंध कहते हैं । 

३-अबाघाकाल किसे कहते है ? 
बधें हुए कर्म से जितने समय तक आत्मा को बांध 
नही होती है, अर्थात शुभाशुभ फल का वेदन नहीं 
होता, उतने समय को अवाधाकाल जानना चाहिये । 

४-अपवर्तंनाकरण किसे कहते हैं ? 
सभी कर्मो का अबाधाकाल अपनी २ स्थिति के अनु- 
सार जुदा २ होता है । कभी तो वह अबाधाकाल स्व- 
भाविक कर्म से हो व्यतीत होता है, और कभी अपव- 
त॑नाकरण से जल्द पुरा हो जाता है, जिस वीर्य शक्ति 
विशेष से पहले बंधे हुए कर्म की स्थिति तथा रस घट 
जाते है, उसे अपवर्तंनाकरण कहते है । 

५-उदीरणा किसे कहते है ? 
अबाधाकाल व्यतीत हो, चुकने पर भी जो कर्म दलिक 
पीछे से उदय में आने वाले होते है, उनको प्रयत्न 
विशेष से खीचकर उदय प्राप्त दलिकों के साथ भोग 
लेना, उसे उदीरण कहते है । 
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६-सत्ता किसे कहते है ? 
बंघे हुए कर्म का अपने स्वरुप को न छोड़कर आत्मा 
के साथ लगे रहना सप्ता । कहलाती हैं । 
७-निर्जरा किसे कहते हैं ? 
बंचे हुए कर्म का तप ध्यान आदि साधनों द्वारा 
आत्मा से अलग हो जाना निर्जरा कहलाती हे । 
८-सक्रमण करण किसे कहते है ? 
जिस वीरय॑ शक्ति विशेष से कर्म एक स्वरुप को छोड़- 
कर दूसरे सजातीय स्वरुप को प्राप्त कर लेता है, उसे 
वीर विशेष का नाम संक्रमण करण है । 
९-स्थितिघात किसे कहते है ? 
जो कर्म दलिक आगे उदय में आने वाले है, उन्हें 
अपवेतनाकरण के द्वारा अपने २ उदय के नियत समयो 
हटा देना अर्थात्‌ ज्ञानावरण आदि की बड़ी स्थिति 
को अपवतनाकरण से हटा देना, स्थितिघात है । 
१०-रसघात किसे कहते है ? 
बंधे हुए ज्ञानावरणीय आदि कर्मो के प्रचुर रस को 
अपवेतनाकरण से मद कर देना, यह रसघात है । 
११-गुण श्रेणी किसे कहते है ? 
जिन कर्म दछिको का स्थितिघात किया जाता है, 
अर्थात जो कर्म दछिक अपने २ उदय के निमित्त 
समयो पर हटाये जाते है, उनको प्रथम के अच्तमु हूर्त 
में स्थापित करना । गुणश्रे णी कहलाती है। 
१२-ग्रुणसंक्रमण किसे कहते है ? 
जिन शुभ कमे प्रकृतियों का बंध अभी हो रहा है, 
उनमें पहले बांधी हुई अशुभ प्रकृतियों का संक्रमण 
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कर देना, अर्थात्‌ पहले बांधी हुई अशुभ प्रकृृतियों को 
वर्तमान बंध वाली शुभ प्रकृतियों के रुप में परिणित 
करना गुणसंक्रमण है । 

प्र०« १३-अपूर्व स्थिति बंधे किसे कहते है ? 

उ० पहले की अपेक्षा अत्यन्त अल्पस्थिति वाले कर्मों को 
बांधना, अपूर्वस्थितिबंध कहलाता है । 

प्र०« १४-अभिनंव कर्म ग्रहण किसे कहते है ? 

उ० जिस आकांशसछेत्र में आत्मा के प्रदेश है, उसी छेत्र में 
रहने वाली कर्म योग्य पुद्गल स्कन्धों की वर्गणाओं 
को कम रुप से परिणित कर जीव के द्वारा उनका 
ग्रहण होना, यही अभिनव कर्म ग्रहण है । 


“४ ससात :- 
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